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PREDHOVOR

Zivot Cirkvi sa zaklada na Bozom slove. Ono sa odovzda-
va vo Svitom pisme, v spisoch Starého i Nového zakona.
Podla viery Cirkvi st vSetky tieto spisy in$pirované, maja
za autora Boha, ktory pouzil Tudi, ktorych si sam vyvolil
na ich spisanie. Z dévodu svojej bozskej inspiracie kni-
hy Biblie predkladaju pravdu. Cela ich hodnota pre Zivot
a poslanie Cirkvi zavisi od ich inspiracie a od ich pravdy.
Spisy, ktoré nepochadzaja od Boha, nemézu sprostred-
kavat Bozie slovo, a spisy, ktoré nie st pravdivé, nemo-
zu zakladat a podnecovat zZivot a poslanie Cirkvi. AvSak
pravdu, pritomnu v posvitnych textoch, nemozno vzdy
jednoducho spoznat. Niekedy st tu aspon navonok urci-
té protiklady medzi tym, ¢o sa ¢ita v rozpravaniach Bib-
lie, a zdvermi prirodnych a historickych vied. Zda sa, ze
tieto vedy protireéia tomu, ¢o vyjadruju biblické spisy,
a spochybnuja ich pravdivost. Prirodzene, tato situacia
sa tyka aj biblickej inspiracie: Ak to, ¢o Biblia odovzda-
va, nie je pravdivé, ako by mohol byt Boh jej autorom?
Vychadzajuc z tychto otazok Papezska biblicka komisia
sa usilovane podujala preskimat vztah, ktory je medzi in-
$piraciou a pravdou, a vyjasnit otazku, akym spésobom
biblické spisy hovoria o tychto pojmoch. Predovsetkym
treba skonstatovat, Ze posvitné texty iba zriedka hovoria
o in8piracii priamo (porov. 2 Tim 3, 16; 2 Pt 1, 20 - 21), no
neustale poukazuji na vztah medzi ich ludskymi autor-
mi a Bohom a takymto spésobom vyjadruja ich povod
od Boha. V Starom zékone je tento vztah, ktory spaja
Tudského autora s Bohom, vyjadreny v r6znych formach
a charakteristikach. V Novom zakone je akykolvek vztah
s Bohom sprostredkovany osobou Jezisa, Mesidsa a Bo-
zieho Syna. On, Slovo Boha, ktoré sa stalo viditelnym



(porov. Jn 1, 1. 14), je Prostrednikom vsetkého, ¢o pocha-
dza od Boha.

V Biblii sa nachadzaji mnohé a rozmanité témy. Po-
zorné ¢itanie v8ak ukazuje, Ze hlavnou a dominantnou
témou je Boh a jeho plan spasy pre Iudi. Pravda, ktoru
nachadzame vo Svitom pisme, sa tyka predovsetkym
Boha a jeho vztahu k jeho stvoreniam. V Novom zakone
sa najjasnejsia definicia tohto puta nachadza v JeziSo-
vych slovach: ,Ja som cesta, pravda a zivot. Nik nepri-
de k Otcovi, iba cezo mna“ (Jn 14, 6). Ako vtelené Bozie
slovo (porov. Jn 1, 14) je Jezi§ Kristus dokonalou pravdou
o Bohu, zjavuje Boha ako Otca a ponutka pristup k nemu,
prameriu v8etkého zivota. Iné definicie Boha, ktoré sa na-
chéadzaju v biblickych spisoch, st zamerané na toto Bozie
slovo, ktoré sa stalo ¢lovekom v JeziSovi Kristovi, a on sa
pren stava kluc¢om k interpretacii.

Po $tadiu pojmu inspiracie v svedectvach biblickych
knih, vztahu medzi Bohom a ludskymi autormi a toho,
aku pravdu nam tieto spisy odovzdavaja, sa reflexia Biblic-
kej komisie stustreduje na preskiimanie uréitych tazkosti,
ktoré sa javia ako problematické z hladiska historického
alebo eticko-socialneho. Aby bolo mozné na tieto otaz-
ky odpovedat, je nevyhnutné spravnym spbésobom ¢itat
a chapat texty, ktoré sposobuju tazkosti, zohladriovat za-
very modernych vied, no zaroven mat na zreteli ich hlav-
nu tematiku, ¢ize Boha a jeho plan spasy. Takyto pristup
ukazuje, ako mézu byt pochybnosti, vznikajice ohladom
pravdy a bozského povodu, objasnené a prekonané.

Tento dokument Biblickej komisie nie je oficialnym
vyhlasenim ucéitelského uradu Cirkvi na tato tému, ani
nema za ciel poskytnat uplnt nauku o in$piracii a prav-
de Svitého pisma, ale chee iba predstavit vysledky po-
zorného exegetického stadia biblickych textov vzhladom
na ich bozsky povod a ich pravdu. Zavery st tentoraz



ponuknuté dalsim teologickym disciplinam, aby boli pre-
hibené a doplnené z ich vlastnych hladisk.

Dakujem ¢lenom Biblickej komisie za ich trpezlivé
a odborné usilie a zaroven vyjadrujem zelanie, aby ich
pracav celej Cirkvi prispela k stale pozornejsiemu, vdac-
nejSiemu a radostnejS$iemu poc¢tvaniu Svitého pisma,
ktoré je slovom, ¢o pochadza od Boha a hovori o Bohu
pre zivot sveta.

22. februdra 2014, na sviatok Katedry sv. Petra

kardinal Gerhard Miiller,
predseda



»Ako z neba pad4a dazd a sneh a nevracia sa spit,
lez napoji zem a zarodni ju, aby z nej kli¢ilo, aby obda-
rovala rozsievaca semenom a dala chlieb hladnému, tak
bude so slovom, ktoré vychadza z mojich Gst: nevrati sa
ku mne naprazdno, ale vykona vsetko, ¢o chcem, a vyda-
ri sa jeho poslanie® (Iz 55, 10 - 11).

»2Mnoho raz a rozliénym spésobom hovoril kedysi
Boh otcom skrze prorokov. V tychto poslednych dnoch
prehovoril k ndm v Synovi, ktorého ustanovil za dedic¢a
vSetkého a skrze ktorého stvoril aj svet” (Hebr 1, 1 - 2).

VSEOBECNY UVOD

1. Témou biskupskej synody v roku 2008 bolo BoZie slo-
vo v Zivote a poslani Cirkvi. Svity Otec Benedikt XVI. sa vo
svojej posynodalnej apostolskej exhortacii Verbum Domini
vracia k témam synody a prehlbuje ich. Osobitnym spé-
sobom zdoraznuje: ,Teologicka reflexia vidy povazovala
indpiraciu a pravdu za dva klGéové pojmy cirkevnej her-
meneutiky Svitého pisma. Napriek tomu treba uznat sa-
¢asnt potrebu primeraného prehibenia tejto skuto¢nosti,
aby sme mohli lepsie odpovedat na poziadavky tykajace
sa interpretacie posvitnych textov vzhladom na ich po-
vahu. V tejto perspektive vyjadrujem vrucne prianie, aby
badanie na tomto poli pokracovalo a prinasalo ovocie
pre biblickt vedu i pre duchovny Zivot veriacich® (¢. 19).
Ako odpoved na podnet zo strany Svitého Otca Papezska
biblick4 komisia ma v amysle pontknut prispevok k pres-
vedomi, Ze sa to osobitnym spésobom dotyka podstaty
samotnej Biblie a jej vyznamu pre zivot Cirkvi.
Liturgické zhromazdenie je najvyznamnej$im a naj-
slavnostnej$im miestom na ohlasovanie Bozieho slova



a prave tam sa vSetci veriaci stretavaja s Bibliou. V eu-
charistickom kulte - ktory pozostava z dvoch hlavnych
Casti: z liturgie slova a z liturgie Eucharistie (porov. Sacro-
sanctum concilium, ¢. 56) - Cirkev slavi ,velkono¢né tajom-
stvo, pricom ¢ita, ,¢o sa naitho v celom Pisme vztahovalo'
(Lk 24, 27), slavi Eucharistiu, v ktorej ,sa spritomnuje vi-
tazstvo a triumf jeho smrti’ a zarovenn mocou Ducha Svi-
tého vzdava Bohu vdaky ,za jeho nevyslovny dar’ (1 Kor
9, 15) v Kristovi JeziSovi ,na chvalu jeho slavy* (Ef 1, 12)*
(Sacrosanctum concilium, ¢. 6).

Pritomnost JeZi$a, ktory zjavuje Boha Otca svojim
slovom a svojim dielom spasy, a zjednotenie spoloc¢en-
stva veriacich s nim st v centre tohto zhromazdenia.
Ved cielom celej slavnosti je spritomnit Jezisa uprostred
komunity veriacich a napomoct stretnutie a zjednotenie
s nim a s Bohom Otcom. Kristus vo svojom velkono¢nom
tajomstve je ohlasovany pri ¢itani Bozieho slova a oslavo-
vany v liturgii Eucharistie.

1. Liturgia slova a jej eucharisticky kontext

2. Kazdy tyzdenl v nedelu, ¢ize v Panov den, ktory Cir-
kev povazuje za ,prvotny sviatoény den® (Sacrosanctum
concilium, ¢. 106), je s osobitnou radostou a slavnostnos-
tou slavené Kristovo zmitvychvstanie. V tento den, ked
»sa veriacim [ma] pripravit ¢im bohatsi st6l Bozieho slova®
(Sacrosanctum concilium, ¢. 51), sa spievaju viaceré verse
zo zalmov a ohlasuju sa tri biblické texty, jedno obvykle
zo Starého zdkona, dalsie zo spisov Nového zakona mimo
evanjelii a posledné z jedného zo styroch evanjelii. Po pre-
¢itani kazdého z prvych dvoch textov lektor hovori: ,Po-
¢uli sme Bozie slovo® a veriaci odpovedaja: ,Bohu vdaka®.
Po predneseni evanjelia diakon alebo knaz zvola: ,Poc¢uli



sme slovo Panovo" a lud odpoveda: ,Chvéla tebe, Kriste.*
V tomto kratkom dial6égu sa zvyraznuja dve charakteristic-
ké ¢rty ¢itania a poc¢uvania. Lektor zdoraznuje dolezitost
svojho tkonu a vyzyva posluchacov, aby si plne uvedomili
skuto¢nost, Ze to, ¢o sa im ohlasovalo, je skuto¢ne Bozie
slovo, alebo este konkrétnejsie, slovo Panovo (JeziSovo),
ktory je vo svojej osobe Bozim Slovom (porov. Jn 1, 1 - 2).
Veriaci zasa vyjadruja postoj pokornej ucty, v ktorej priji-
maju slovo, ktoré im Boh adresuje: po¢avaja plni vda¢nos-
ti s chvalou a jasotom dobru zvest Pana Jezisa.

Hoci sa tieto charakteristické ¢rty neuskutoénuju
vzdy dokonalym sposobom, liturgia slova sa stava privi-
legovanym miestom komunikacie: Boh sa vo svojej las-
kavosti obracia Iudskymi slovami k svojmu ludu a lud
s vdaénostou a chvalou prijima Bozie slovo. V liturgii
slova a vrcholnym sp6sobom v liturgii Eucharistie sa
slavi Kristovo velkono¢né tajomstvo, vrchol a naplnenie
Bozieho komunikovania s ludstvom. V nej sa uskutoénu-
je vykupenie ludi a zaroven najvyssia a najdokonalejsia
oslava Boha. Toto slavenie nie je nejakou ritualnou for-
malitou, ved jej cielom je dosiahnut, aby sa veriaci ,na-
ucili obetovat samych seba a skrze Krista - prostrednika
sa den ¢o den zdokonalovali v jednote s Bohom a medzi
sebou, aby napokon bol Boh vsetko vo vsetkych® (Sacro-
sanctum concilium, ¢. 48). Skuto¢nost, ze Boh sa v deji-
nach spasy obracia so svojim slovom na udi a zZe posiela
svojho Syna, ktory je jeho vtelenym Slovom (Jn 1, 14), ma
tento jediny ciel: pontknut lTudom zjednotenie s nim.

2. Kontext stadia inSpiracie a pravdy Svitého pisma

3. Na zaklade toho, ¢o sme doteraz uviedli o Bozom slo-
ve v liturgii slova a v stvislosti s eucharistickym slavenim,
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moézeme povedat, Ze my ho po¢tvame v kontexte teologic-
kom, kristologickom, soteriologickom a ekleziologickom.
Boh pontka spasu, definitivnym a dokonalym spésobom
vo svojom Kristovi, vytvarajac spoloCenstvo medzi se-
bou a svojimi ludskymi tvormi, ktoré su zastupené jeho
Cirkvou. Toto miesto, ktoré je najadekvatnejsie na ohla-
sovanie Svitého pisma, predstavuje aj najvhodnejsi kon-
text na $tudium jeho inspiracie a pravdy. Ako sme uviedli,
po predneseni biblickych textov sa vzdy vyhlasuje, ze st
,Bozim slovom® (alebo ,slovom Panovym®). Toto vyjadre-
nie mozno chapat dvojakym spdsobom: v prvom rade ako
slovo, ktoré pochadza od Boha, ale tiez ako slovo, ktoré
hovori o Bohu. Tieto dva vyznamy st medzi sebou tzko
prepojené. Iba Boh pozna Boha; a tak iba Boh méze hovo-
rit o Bohu adekvatnym a déveryhodnym spésobom. Preto
iba slovo, ktoré pochadza od Boha, méze spravne hovorit
o Bohu. Zvolanie ,poculi sme Bozie slovo® vyzyva veria-
cich, aby si boli vedomi toho, ¢o poc¢tvaja, a aby tomu ve-
novali nalezitt pozornost. Musia mat tictu a vda¢nost, aké
patria slovu, ktoré pochadza od Boha, a musia byt pozor-
ni, aby zachytili a pochopili, ¢o toto slovo hovori o Bohu,
a tak vstupili do stale ziv§ieho spoloc¢enstva s nim.

Nas dokument, ktory sa venuje téme ,in$piracie
a pravdy Svitého pisma’, rozvinie tieto dva aspekty. Ked
sa deklaruje, Ze Biblia je in§pirovan4, tvrdi sa, Ze vSetky
jej knihy ,majt za pévodcu Boha a ako také boli odovzda-
né Cirkvi® (Dei verbum, ¢. 11). Nasim cielom pri skima-
ni inspiracie Biblie je ukazat, ¢o samotné biblické spisy
hovoria o svojom bozskom p6vode. Co sa tyka potom
pravdy Biblie, nesmieme stratit zo zretela predovsetkym
skuto¢nost, ze napriek mnohym rozdielnym tematikam
je v podstate jej hlavnou a tstrednou témou Boh samot-
ny a spasa. K dispozicii st mnohé dalsie dokumentarne
pramene a mnohé dalsie vedné odbory, z ktorych sa daja
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¢erpat spolahlivé informacie rézneho druhu; no Biblia
- ako Botzie slovo - je hodnovernym pramenom na po-
znanie Boha. Podla dogmatickej konstittcie Dei verbum
Druhého vatikanskeho koncilu je Boh sam a jeho plan
spasy pre ludi zvrchovanym obsahom jeho zjavenia.
V tomto koncilovom texte sa skuto¢ne uz od prvej kapi-
toly vyjadruje: ,Bohu sa v jeho dobrote a mudrosti paci-
lo zjavit samého seba a dat poznat tajomstvo svojej vole
(porov. Ef1, 9), ze ludia maju skrze Krista, Slovo, ktoré sa
stalo telom, v Duchu Svitom pristup k Otcovi a stavaja
sa Géastnymi na Bozej prirodzenosti (porov. Ef 2, 18; 2 Pt
1, 4)° (Dei verbum, ¢. 2). Biblia je v sluzbe odovzdavania
Bozieho zjavenia (porov. Dei verbum, ¢. 7 - 10). A tak pri
$tadiu pravdy Biblie ststredime nasu pozornost na tato
konkrétnu otazku: Co nam jednotlivé biblické spisy ho-
voria o Bohu a o jeho plane spasy?

3. Tri ¢asti dokumentu

4. Prva Cast dokumentu sa zaobera in$pirdciou Svité-
ho pisma a predovsetkym skima jeho pévod od Boha.
Druha cast $tuduje pravdu Bozieho slova s dorazom
na posolstvo o Bohu a o jeho plane spasy. Zelame si,
aby sa na jednej strane zvysilo povedomie, Ze toto slovo
pochéadza od Boha, a na druhej strane aby sa pozornost
tych, ¢o pocéuvaju a ¢itaju Bibliu, sustredila na to, ¢o Boh
sdm chce povedat o sebe samom a o svojom plane spasy
v prospech Iudi. S rovnakym postojom, s ktorym slavi-
me Kristovo velkonoé¢né tajomstvo ako tajomstvo Boha
a nasej spasy, sme pozvani, aby sme prijali slovo, s kto-
rym sa Boh, plny lasky a dobrotivosti, na nas obracia.
Cielom je prijat v spojeni s ostatnymi veriacimi dar, vda-
ka ktorému moézeme pocuvat a pochopit, ¢o nam Boh
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hovori o sebe, a tak obnovit a prehibit svoj osobny vztah
k nemu.

Tretia cast dokumentu sa zaobera niektorymi otazka-
mi, ktoré vychadzaju zo samotnej Biblie a ktoré sa v ur-
¢itych aspektoch javia ako popierajace jej povahu Bozie-
ho slova. Tu osobitne naznac¢ujeme dve otazky kladené
na citatela. Prva vychadza z obrovského pokroku, ktory
v poslednych dvoch storoc¢iach dosiahlo poznanie dejin,
kultary, jazykov narodov starobylého Blizkeho vychodu,
ktory tvoril zivotny priestor Izraela a jeho svitych Pisem.
Nezriedka sa predstavuju silné rozpory medzi poznat-
kami tychto vednych odborov a tym, ¢o mozno vyvodit
z biblickych rozpravani, ak sa ¢itaju na spésob kroniky,
ktora by mala presne zaznamenavat udalosti, a to dokon-
ca v presnom chronologickom poradi. Tieto rozpory tvo-
ria prvua tazkost a vyvolavaja otazku, ¢i sa Citatel moze
spolahnut, zZe biblické rozpravania podavaju historicka
pravdu. Dalgiu otazku spdsobuje skutoénost, ze nemalo
biblickych textov p6sobi dojmom, Ze s plné nésilia. Ako
priklad mozno uviest preklinacie zalmy a tiez Bohom
vydany prikaz Izraelu vyhubit celé narody. Krestanski
¢itatelia byvaju takymito textami znechuteni a zneis-
teni. No su tu aj nekrestanski ¢itatelia, ktori krestanom
vy¢itaju, Ze maja vo svojich posvitnych textoch hrozivé
state, a obvinuja ich z vyznavania a $irenia nabozenstva,
ktoré podnecuje nésilie. Tretia ¢ast dokumentu sa chce
preto zaoberat tymito i dalsimi otdzkami interpretacie
a na jednej strane ukazat, ako prekonat fundamentaliz-
mus (porov. Papezska biblickd komisia, Interpretdcia Bib-
lie v Cirkvi, Katolicke biblické dielo na Slovensku, Spisska
Kapitula 1995, s. 73 - 76) a na druhej strane, ako sa vyhnut
skepticizmu. Prekonanim tychto prekazok mozno dufat,
ze sa otvori slobodny pristup k zrelému a nélezitému pri-
jimaniu BoZieho slova.
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Tento dokument chce byt prispevkom k tomu, aby
cez hlbsie chapanie pojmov inspiracie a pravdy bolo Bo-
zie slovo vsetkymi prijaté, ¢i uz v liturgickom zhromaz-
deni, alebo na akomkolvek inom mieste, a to spé6sobom,
ktory by stale lepsie zodpovedal tomuto jedine¢nému
daru Boha, v ktorom on sam zjavuje seba a pozyva ludi
do spoloc¢enstva so sebou.
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Prva c¢ast

SVEDECTVO BIBLICKYCH SPISOV
O ICH BOZSKOM POVODE

1. Uvod

5. Na tvod budeme skiimat, ako dogmaticka konstiticia
Druhého vatikdnskeho koncilu Dei verbum a posynodal-
na apostolska exhortacia Verbum Domini chapu zjavenie
oznacenie Svitého pisma ako Bozieho slova. Potom uka-
zeme, ako biblické spisy dokazuju svoj pévod od Boha;
pri Novom zakone je Specifické, Ze niet ziadneho vztahu
s Bohom, iba prostrednictvom Jezisa. Zakon¢ime Gva-
hou o vhodnych kritériach pre skiimanie svedectva bib-
lickych spisov ohladom ich bozského p6vodu.

1.1. Zjavenie a inspirdcia v Dei verbum
a vo Verbum Domini

O zjaveni Dei verbum [DV] hovori: ,Bohu sa v jeho dob-
rote a mudrosti pacdilo zjavit samého seba a dat poznat
tajomstvo svojej vole (porov. Ef 1, 9), ze Tudia maju skr-
ze Krista, Slovo, ktoré sa stalo telom, v Duchu Svitom
pristup k Otcovi a stavaju sa ucastnymi na Bozej priro-
dzenosti (porov. Ef 2, 18; 2 Pt 1, 4)“ (¢. 2). Boh sa zjavuje
v ,diele zjavenia (revelationis oeconomia)“ (porov. DV, ¢&. 2).
Zjavuje sa v stvoreni: ,Boh, ktory vsetko tvori a udrzuje
skrze Slovo (porov. Jn 1, 3), dava ludom v stvorenych ve-
ciach trvalé svedectvo o sebe (porov. Rim 1, 19 - 20)“ (DV,
¢. 3; porov. Verbum Domini [VD], ¢. 8). Boh sa osobitne
zjavuje v ¢lovekovi, stvorenom ,na jeho obraz® (Gn 1, 27;
porov. VD, ¢. 9). Zjavenie sa potom uskutoénuje ,¢inmi
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a slovami, ktoré s navzajom vnuatorne spité* (DV, ¢. 2),
v dejinach spasy izraelského ludu (DV, ¢. 3. 14 - 16) a do-
sahuje vyvrcholenie ,v Kristovi, ktory je prostrednikom
a zaroven plnostou celého Zjavenia® (DV, ¢. 2; porov. DV,
¢. 4. 17 - 20). O jeho troji¢nom rozmere hovori Verbum
Domini, ¢. 20: ,Vrchol zjavenia Boha Otca nam ponuka
Syn v dare Zastancu (porov. Jn 14, 16), Ducha Otca i jeho
Syna, ktory nas ,uvadza do plnej pravdy’ (Jn 16, 13)*

In$pirdcia sa vo vlastnom zmysle tyka knih Svéatého
pisma. Dei verbum - kde je Boh oznaceny ako ten, ,ktory
inspiroval knihy obidvoch zakonov a je ich pévodcom®
(€. 16) - este presnej$im spoésobom vyjadruje: ,Na napi-
sanie posvitnych knih si Boh vyvolil Tudi a pouzil ich tak,
ze oni uplatnili svoje schopnosti a sily, no on u¢inkoval
v nich a skrze nich, aby napisali ako skuto¢ni autori viet-
ko to a len to, ¢o on sam chceel® (¢. 11). Inspiracia ako Bo-
zie konanie sa teda priamo tyka Iudskych autorov: prave
oni st osobne inspirovani. Ale aj spisy, ktoré vytvorili, sa
potom nazyvaja in$pirované (DV, ¢. 11. 14).

1.2. Biblické spisy a ich boZsky povod

6. Videli sme, ze Boh je jedinym p6évodcom zjavenia a ze
knihy Svitého pisma, ktoré sprostredkavaji BozZie zjavenie,
st Bohom ingpirované. Boh je ,pévodcom® tychto knih (DV,
¢. 16), no prostrednictvom Iudi, ktorych si vyvolil. Oni nepi-
sali podla diktatu, st ,skuto¢nymi autormi® (DV, ¢. 11), ktori
vyuzivali svoje schopnosti a sily. Dei verbum, ¢. 11 neuvadza
do detailov, aky je tento vztah medzi ludmi a Bohom, hoci
v poznamkach (18 - 20) odkazuje na tradi¢né vysvetlenie, za-
loZené na hlavnej a nastrojovej pricine.

Ak sa obratime na biblické knihy a skimame, ¢o ony
samotné hovoria o svojej inSpiracii, musime konstatovat,
ze vo Svitom pisme iba dva spisy Nového zdkona hovoria
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explicitne o bozskej inspiracii a prisudzuja ju spisom Sta-
rého zakona. V 2 Tim 3, 16 sa hovori: ,Celé Pismo je Bo-
hom vnuknuté a uzito¢né na poucanie, na usvedcovanie,
na napravu a na vychovu v spravodlivosti.“ A 2 Pt 1, 20 -
21 tvrdi: ,Predovsetkym v8ak vedzte, Ze nijaké proroctvo
v Pisme nepripusta sikromny vyklad. Lebo proroctvo nik-
dy nevzislo z ludskej vole, ale pod vedenim Ducha Svitého
prehovorili ludia poslani od Boha.* Zo zriedkavého vysky-
tu terminu ,inspiracia” vyplyva, Ze nemozno limitovat svo-
je skimanie na takto tzko zadefinované sémantické pole.

Ked sa zblizsa $tuduju biblické texty, treba skonsta-
tovat ako ¢osi relevantné, Zze sa v nich neustale indiku-
je vztah medzi ich autormi a Bohom. Uskutoé¢nuje sa to
rozli¢nymi sposobmi a z kazdého z nich je zrejmé, ze
jednotlivé spisy pochadzaju od Boha. Bude ulohou nés-
ho vyskumu rozoznat v textoch Svitého pisma naznaky
vztahu medzi ludskymi autormi a Bohom a poukazat
tak na bozsky povod tychto knih, alebo inak vyjadrené,
na ich in$piraciu. Mame v umysle predlozit uré¢ity druh
fenomenolégie vztahu ,Boh - ludsky autor” podla jed-
notlivych spésobov, ktorymi je tento vztah dosvedéeny
na strankach Biblie, a tak zvyraznit, ze st skutoc¢ne slo-
vom, ktoré pochadza od Boha.V tomto dokumente teda
Papezska biblickd komisia nema v umysle dokazat sku-
to¢nost inspiracie biblickych spisov, ¢o je skoér ulohou
fundamentalnej teolégie. Vychadzame uz totiz z pravdy
viery, podla ktorej knihy Svitého pisma st Bohom inspi-
rované a sprostredkavaju jeho slovo; nasim prispevkom
bude iba lepsie objasnenie ich povahy, tak ako to vyplyva
zo svedectva samotnych spisov.

Mozeme nazvat ,svedectvom o sebe” ten zvlastny fe-
nomén biblickych knih, ktoré dosved¢uja vztah svojich
autorov s Bohom i svoj pévod od Boha. Toto osobitné
svedectvo bude stat v strede nasho skimania.
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7. Cirkevné dokumenty, ktoré sme uz viackrat citovali
(Deiverbum a Verbum Domini), rozlisuju medzi ,zjavenim*
a ,in$piraciou” ako medzi dvomi rozdielnymi Bozimi ¢in-
nostami. ,Zjavenie® sa chape ako zakladny ukon Boha,
cez ktory vyjavuje, kym je on sim a v ¢om spociva tajom-
stvo jeho véle (porov. DV, ¢. 2), a ktorym zaroven uschop-
niuje ¢loveka prijat toto zjavenie. ,In$pirdcia“ sa vSak cha-
pe ako ¢innost, skrze ktort Boh ur¢itym fudom, ktorych
si sam vyvolil, dava schopnost verne v pisanej podobe
sprostredkovat svoje zjavenie (porov. DV, ¢. 11). Inspiracia
predpoklada zjavenie a je v sluzbe verného sprostredko-
vania zjavenia v spisoch Biblie.

Vo svedectve biblickych spisov sa da objavit iba nie-
kolko nédznakov tykajacich sa osobitného vztahu medzi
Tudskym autorom a Bohom vzhladom na aktivitu samot-
ného pisania. Preto fenomenolégia, ktort sa chystame
predstavit a ktora sa tyka jednak vztahu Iudského auto-
ra a Boha a jednak bozského pévodu pisomnych textov,
tvori dost vSeobecny a mnohoraky obraz. Uvidime, Ze
samotny pojem in$piracie nie je takmer nikdy explicitne
pritomny a nie je ani pojmovo vyjasneny. Suvisi to s oso-
bitnou povahou svedectva jednotlivych biblickych knih:
ak na jednej strane texty neustale zdorazriuju bozsky pé-
vod svojho obsahu a posolstva, na druhej strane hovo-
ria malo alebo ni¢ o spésobe, akym boli spisané, alebo
o sebe samych ako o pisomnych dokumentoch. A tak $i-
roky pojem zjavenia a $pecifickejsi pojem jeho pisomnej
podoby (inspiracia) sa chapu v rameci jediného procesu.
Velmi ¢asto sa o nich hovori tak, ze pod jednym pojmom
sa rozumie aj ten druhy. AvSak zo samotného faktu, ze
nami citované tvrdenia pochadzaja zo samotnych pisom-
nych textov, sa stava zrejmym, Ze ich autori implicitne
vyjadruja, Ze ich text predstavuje kone¢né vyjadrenie
a staly depozit Bozich ukonov zjavenia.
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1.3. Spisy Nového zdkona a ich vztah k Jezisovi

8. V suvislosti so spismi Nového zakona je tu pritomna
$pecificka situacia: tieto spisy predstavuju vztah svojich
autorov k Bohu iba skrze osobu Jezisa. Pri¢inu tejto sku-
to¢nosti vysvetluje sam Jezi§ velmi presnym sposobom:
»Nik nepride k Otcovi, iba cezo mna“ (Jn 14, 6), ¢o je vy-
jadrenie, ktoré sa zaklada na jedineénom poznani, ktoré
ma Syn o Otcovi (porov. Mt 11, 27; Lk 10, 22; Jn 1, 18).
Priznaény a poucny je JeZiSov postoj voci svojim uce-
nikom. Evanjelia pribliZzuja formaciu, ktort im poskytol
a v ktorej sa paradigmatickym spésobom ukazalo, aky
vztah k JeziSovi a k Bohu je nevyhnutny, aby sa slova
apostola alebo spis evanjelistu stali ,slovom Bozim®. Pod-
la nagich pramenov Jezis sam nenapisal ni¢, ani ni¢ nena-
diktoval svojim ué¢enikom. Co urobil, mozno zhrnat tym-
to spésobom: povolal si niektorych Iudi, aby ho nasle-
dovali, aby s nim zdielali Zivot, aby mu pomahali v jeho
¢innosti, aby nadobudli stale hlbsie poznanie jeho osoby,
aby rastli vo viere v neho a v spolo¢enstve Zivota spolu
s nim. Toto je dar, ktory Jezi§ venoval svojim u¢enikom,
takto ich pripravil, aby sa stali jeho apostolmi, ktori budu
hlasat jeho posolstvo; ich slovo je také, ze Jezis charakte-
rizuje budtcich krestanov ako ,tych, ¢o skrze ich slovo
uveria vo mna“ (Jn 17, 20). A svojim misiondrom hovori:
,Kto vas pocava, mna pocava, a kto vami pohfda, mnou
pohrda. Kto vSak pohfda mnou, pohfda tym, ktory ma
poslal® (Lk 10, 16; porov. Jn 15, 20). Slovo tych, ktorych
poslal, sa méze stat zakladom viery vsetkych krestanov
iba preto, ze pochadza z najdévernejsicho zjednotenia
s JeziSom a je tak JeZiSovym slovom. Osobny vztah k Pa-
novi JeziSovi, prezivany so Zivou a uvedomelou vierou
v jeho osobu, tvori pevny zéklad tej ,inSpiracie, ktora
dala apostolom schopnost odovzdat ustne i pisomne
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posolstvo Jezisa, ktory je ,Slovom Boha®. Nie je rozhodu-
juce, ¢i sa doslovne sprostredkuvaja Jezisom vyslovené
slova, ale Ze sa ohlasuje jeho evanjelium. Typickym pri-
kladom tejto skuto¢nosti je Jinovo evanjelium, o ktorom
sa hovori, Ze kazdé slovo prezradza Janov $tyl, no zaro-
ven verne sprostredkuva, ¢o Jezi$ povedal.

9. Prave na zaklade Janovho evanjelia sa tu na¢rtava tizke
prepojenie medzi povahou vztahu k JeziSovi a k Bohu
(»inspiracia“) a obsahom posolstva, ktoré je sprostredko-
vané ako Botzie slovo (,pravda®). Podla Janovho evanje-
lia je JeziSovym ustrednym posolstvom Boh Otec a jeho
bezhrani¢na laska k svetu, zjavena v Synovi (porov. Jn 3,
16), ¢omu zodpoveda Dei verbum, ¢. 2: Boh a jeho spasa.
Toto posolstvo nemozno prijat a pochopit iba ¢isto rozu-
movym sposobom alebo iba na zdklade pamaétania si sku-
toc¢nosti, ale iba v intenzivne Zivom a osobnom vztahu,
teda v podobnom vztahu, ako Jezi$ formoval svojich uce-
nikov. Vzdy mozno hovorit o Bohu a jeho laske formalne
spravne, ale iba v Zivej viere v neho a v jeho lasku mozno
prijat Bozi dar a potom o filom vydat svedectvo. Konsta-
tujeme teda, ze ustredné posolstvo (,pravda®) a spdsob
jeho prijatia s cielom svedectva o nom (,in$piracia®) sa
vzajomne podmienuji: ide o stale hlbsie a osobnejsie
spoloéenstvo zZivota s Otcom, ktoré zjavil Jezis: spolocen-
stvo zivota, ktoré znamena spasu.

1.4. Kritérid na overenie vztahu s Bohom

v biblickych spisoch

10. Podla toho, ¢o ndm poméahajia chapat evanjelia, je
Ziva viera v Jezisa, Bozieho Syna, hlavnym cielom forma-
cie, ktora poskytol Jezi§ svojim ué¢enikom, a nnou sa vyjad-
ruje zaklad ich vztahu k JeziSovi a k Bohu. Tato viera je
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darom Ducha Svitého (porov. Jn 3, 5; 16, 13) a je preziva-
na v hlbokom, uvedomelom a osobnom spojeni s Otcom
a so Synom (porov. Jn 17, 20 - 23). Prostrednictvom tejto
viery su ucenici spojeni s osobou Jezisa, ktory je ,pro-
strednikom a zaroven plnostou celého Zjavenia® (Dei ver-
bum, ¢. 2), a prijimaju od neho obsah svojho apostolského
svedectva v ustnom, ale aj pisomnom vyjadreni. Kedze
toto svedectvo pochadza od Jezisa, ktory je Slovom Boha,
nemoze nebyt Slovom, ktoré pochadza od Boha. Osobny
vztah viery (1) s prameniom, prostrednictvom ktorého sa
Boh zjavuje (2), st dva rozhodujice prvky, ktoré potvr-
dzuju, ze slova a skutky apostolov pochadzaju od Boha.
Jezis je ,vrcholom zjavenia Boha Otca® (Verbum Domini,
¢. 20), vrcholom, ktorému predchadzala bohata ,ekono-
mia“ Bozieho zjavenia. Ako sme uz uviedli, Boh sa zjavuje
v stvoreni (DV, ¢. 3) a osobitnym spésobom v ¢lovekovi,
stvorenom ,na jeho obraz® (Gn 1, 27). Zjavuje sa predovset-
kym v dejinach izraelského Iudu ,¢inmi a slovami, ktoré
st navzajom vnuatorne spité” (DV, ¢. 2). Tymto spésobom
st na¢rtnuté rozne formy Bozieho zjavenia, ktoré dosahu-
je svoju plnost a svoj vrchol v JeziSovej osobe (Hebr 1,1 - 2).
V pripade evanjelii (vSeobecnejsie to plati pre apos-
tolské spisy) st rozhodujticimi prvkami pre Bozi povod
Ziva viera v JeziSa (1) a osoba Jezi$a, ktory je vrcholom
Bozieho zjavenia (2). Pri §tadiu, tykajucom sa bozského
povodu inych biblickych spisov, poslizia na potvrdenie
kritéria: Aka osobna viera v Boha (v zavislosti od prislus-
nej fazy ,ekonémie” zjavenia) a aka forma jeho zjavenia su
v jednotlivych spisoch? Prislusny biblicky spis pochadza
od Boha skrze ziva vieru svojho autora v Boha a skrze
vztah tohto autora ku konkrétnej forme (alebo k réznym
formam) Bozieho zjavenia. Nie je zriedkavé, Ze nejaky
biblicky spis sa opiera o skorsi in$pirovany text a tymto
sposobom participuje na zhodnom bozskom pévode.
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Za pomoci tychto kritérii mozno s tzitkom preskamat
svedectvo jednotlivych biblickych spisov a mozno vidiet,
ako napriklad pravne texty, sapiencialne vyroky, rec¢i pro-
rokov, modlitby réznych typov, apostolské povzbudenia
atd., pochadzajt od Boha, teda ako je Boh prostrednic-
tvom ludskych autorov ich poévodcom. Ukazuje sa, Ze
v jednotlivych pripadoch je konkrétny spésob pévodu
od Boha rozdielny a nemozno ho zjednodusene prirov-
navat k uniformnému bozskému diktatu. Co je vsak sta-
le pritomné, je osobna viera v Boha u ludského autora
a jeho poslusnost roznym formam BozZieho zjavovania sa.

A tak $tadiom samotnych biblickych spisov a skiima-
nim ich svedectva o vztahu ich autorov k Bohu sa poku-
sime detailnejsie ukazat, akym spésobom sa predstavuje
in$piracia ako vztah medzi Bohom, inspirujucim a pé-
vodcom, a ludmi, skuto¢nymi autormi, ktorych si vyvolil.

2. Svedectvo vybranych textov Starého zakona

11. Vybrali sme niektoré reprezentativne knihy Starého
a Nového zakona, aby sme ukazali, ako je v samotnych
textoch vyjadreny ich bozsky p6vod. Pre Stary zakon sle-
dujeme klasické delenie na Zakon, Prorokov, Spisy (po-
rov. Lk 24, 44); preto sme pre naSe skimanie zvolili Pen-
tateuch, potom prorokov a dejepisné knihy (ktoré sa tiez
oznacuju ako ,skorsi proroci®) a napokon zalmy a Knihu
Sirachovcovu.

2.1. Pentateuch
Myslienka bozského povodu biblickych textov sa v roz-

pravaniach Pentateuchu rozvija na zaklade koncep-
tu pisania, pisomného zaznamenavania. V osobitne
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vyznamnych momentoch Mojzi§ dostava od Boha pokyn
zapisat napriklad text obnovenia zmluvy (Ex 34, 27); inde,
zd4 sa, napliia zmysel tychto instrukcii tym, Ze pisomnou
formou rediguje iné dolezité veci (Ex 17, 14; Nm 33, 2; Dt
31, 22) az po zostavenie celej Téry (porov. Dt 27, 3. 8; 31,
9). Kniha Deuteronémium prisudzuje osobitnt hodnotu
$pecifickej ulohe Mojzisa, ktorého predstavuje ako inspi-
rovaného prostrednika zjavenia a povereného interpreta
Bozieho slova. Z toho sa harmonicky rozvinula tradi¢na
idea, podla ktorej je Mojzi§ autorom Pentateuchu, teda
ze Mojzisove knihy nielenze hovoria o nom, ale st aj po-
vazované za jeho kompozicie.

Hlavné vypovede tykajace sa Bozieho zjavovania sa
su pritomné v rozpravaniach o stretnuti Izraela s Bohom
na Bozom vrchu Sinaj/Horeb (Ex 19 - Nm 10; Dt 4 n.). Tie-
to rozpravania sa pokusaju pésobivymi obrazmi vyjadrit
myslienku, Ze u Boha je p6vod biblického svedectva. Da
sa teda povedat, Ze zaklad ponimania, ze Biblia je Bozim
slovom, bol polozeny na Sinaji, pretoze tam Boh ustano-
vil Mojzisa za jedine¢ného prostrednika svojho zjavenia.
Bolo Mojzisovou ulohou pisomne zaznacdit Bozie zjave-
nie, aby ho mohol odovzdat a uchovat ako Bozie slovo
pre ludi vsetkych ¢ias. Pisomny zdznam nielen umoziu-
je odovzdanie Bozieho slova, ale pochopitelne vyvolava
aj otazku ohladom lIudského autora, ¢o v pripade Biblie
privadza k jej chipaniu seba samej, Ze je Bozim slovom
v lTudskych slovach. Tato myslienka (porov. Dei verbum,
¢. 12) je vyjadrena in nuce uz v Ex 19, 19, kde sa hovori,
ze odpovedal Mojzi$ovi ,jednym hlasom™; teda vidiet, ze
Boh ,sa sklana‘, aby si posluzil ludskym jazykom, a to aj
prave vo vztahu k prostrednikovi svojho zjavenia.

1V slovenskych prekladoch sa viésinou ten isty vyraz preklada ,v hr-
meni’, ¢o je tieZ mozné. (pozn. prekl.)
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12. Bozsky povod pisaného slova je este aj inak v si-
najskom rozpravani domyselne vystihnuty. Dekaldég sa
v tomto kontexte javi ako vynimocny a s ni¢im neporov-
natelny dokument. Méze byt povazovany za vychodisko-
vy bod konceptu bozského pévodu Svitého pisma (inspi-
ricia), pretoze ako text je iba dekalog spdjany s myslien-
kou, ze bol spisany samotnym Bohom (porov. Ex 24, 12; 31,
18; 32, 16; 34, 1. 28; Dt 4, 13; 9, 10; 10, 4). Tento text, ktory
Boh sam zapisal na dve kamenné tabule, je zakladom pre
koncept bozského pévodu biblickych textov. V rozprava-
ni Pentateuchu je tento koncept rozvinuty dvomi sposob-
mi. Na jednej strane sa ukazuje osobitna autorita, kto-
ra patri dekal6gu vo vztahu k vSetkym dal$im zdkonom
a ustanoveniam Biblie, na druhej strane vidime, Ze pojem
»pismo* (v zmysle pisomného zachytenia) je osobitnym
sposobom spojeny s prostrednikom zjavenia, MojziSom,
a tak neskor ,Mojzis* a Pentateuch sa stavaju vzajomne
zamenitelnymi.

Vzhladom na prvy aspekt, teda Ze dekal6g bol zapisa-
ny samotnym Bohom, treba poznamenat, Ze odovzdanie
a prijatie tohto konkrétneho textu je dolozené v tradicii
Svitého pisma nezavisle od jeho materialneho podkla-
du, ktory tvoria dve kamenné tabule. Neuchovavajt a ne-
uctievaju sa tabule, na ktoré pisal Boh, ale text, ktory Boh
napisal, sa stava stucastou Svitého pisma (porov. Ex 20;
Dt 5).

Desat prikazani, ktoré Boh zapisal a odovzdal Moj-
ZiSovi - a tu sa dostavame k druhému aspektu - vyzdvi-
huje osobitny vztah medzi Bohom a ¢lovekom vzhla-
dom na Svité pismo. Mojzi§ totiz nebol ustanoveny
za prostrednika na zaklade Bozieho planu, ale Boh tu
odpoveda na prosbu ludi (Izraela), ktori si ziadali pro-
strednika. Ked' sa totiz Boh priamo obratil k izraelské-
mu ludu (porov. Ex 19), Iud zo strachu pred priamym
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stretnutim s Bohom Ziadal od Mojzisa sprostredkova-
nie (porov. Ex 20, 18 - 21). A tak Boh ustuapil voli ludu
a ustanovil Mojzisa za prostrednika, s ktorym potom
hovoril a podrobne mu predlozil svoje nariadenia (Ex
20, 22 - 23, 33). Mojzi$ napokon zapisal tieto slova, pre-
toze cez ne Boh uzavrel svoju zmluvu s Izraelom (Ex 24,
3 - 8). Na potvrdenie tejto skuto¢nosti Boh prislubil, ze
da MojziSovi tabule, ktoré sam popisal (porov. Ex 24, 12).
Nemozno vyjadrit jasnej$im a hlbsim spésobom skuto¢-
nost, ze Svité pismo, odovzdavané v priebehu generacii
v zidovskych a krestanskych spolo¢enstvach viery, ma
svoj pévod v Bohu, a to aj v pripade, Ze bolo redigova-
né Tudmi. Toto svedectvo Svitého pisma o sebe samom
dosahuje svoje zavi$enie, ked sa na konci Pentateuchu
uvadza, ze Mojzi§ sdm zapisal ponaucenie, vstepova-
né izraelskému ludu, este pred vstupom do zaslubenej
zeme (porov. Dt 31, 9) a odovzdal ho ludu ako program
pre zivot, ktorym sa v buddicnosti maju riadit. Iba ak sa
ludia nechaju oslovit tymto slovom Svitého pisma, kto-
ré sa na nich obracia, mé6zu ho uznat a prijat ,nie ako
Tudské slovo, ale - aké naozaj je - ako slovo Bozie; a ono
pOsobi vo vas veriacich® (1 Sol 2, 13).

2.2. Prorocké a dejepisné knihy

13. Prorocké a dejepisné knihy spolu s knihami Penta-
teuchu patria medzi ¢asti Starého zakona, ktoré najviac
zd6raznuja bozsky pévod svojho obsahu. Vo v§eobecnos-
ti sa d4 povedat, Ze Boh sa obracia na svoj lud a na jeho
predstavitelov skrze [udi: skrze Mojzisa, archetyp proro-
kov (Dt 18, 18 - 22), v Pentateuchu; skrze prorokov v pro-
rockych a dejepisnych knihach. Pokasime sa ukazat, ako
prorocké a dejepisné knihy vyjadruja bozsky sp6sob

svojho obsahu.
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2.2.1. Prorocké knihy: zbierky vyrokov, ktoré Pan povedal
svojmu ludu skrze svojich poslov

Prorocké knihy st zbierkami toho, ¢o Pan povedal svoj-
mu [udu prostrednictvom ,autorov® (predpokladanych),
podla ktorych su tieto zbierky aj pomenované. Tieto
knihy skuto¢ne doérazne deklaruju, Ze Pan je pévodcom
ich obsahu. Vyjadruju to réznymi formulaciami, ktoré
uvadzaju alebo ukon¢uju samotna re¢. Tieto vyjadrenia
potvrdzuju alebo predpokladaju, Ze prorocké knihy su
re¢ami samotného Péana, a spresiiuju, ze Pan sa obracia
na svoj lud prostrednictvom autorov tychto knih. A na-
ozaj, velka cast prorockych knih je aj formalne vloZena
do Panovych ust. S tym tiez stvisi, Ze tieto knihy predsta-
vuju svojich autorov ako osoby, ktoré vyslal Pan s posla-
nim sprostredkovat jeho Iudu uréité posolstvo.

a. ,Prorocké formulky*

Nadpisy dvoch tretin prorockych knih explicitne uvadza-
ju, ze st bozského povodu, kedZze pouzivaju ,formulku
udalosti Panovho slova“. Odhliadnuc od rozdielov v de-
tailoch mozno tato formulku zhrnat vo vyjadreni: ,Pa-
novo slovo prislo k...?, po ¢om nasleduje meno proroka,
prijimatela slova (napr. v knihach Jeremiasa, Ezechie-
la, Ozeasa, Joela, Sofoniasa a Zachariasa), a niekedy aj
meno jeho adresatov (napr. u Aggea a Malachiasa). Tieto
nadpisy tiez uvadzaju, ze obsah tychto knih, ¢i uz vloze-
ny do ust Bohu, alebo prorokom, je cely Bozim slovom.
Ostatné nadpisy prorockych knih uvadzaju, ze tieto knihy
sprostredkuvaja obsah videni, ktoré mali osobnosti ako
Izaia$, Amos, Abdias, Nahum a Habakuk. Nadpis knihy
Micheas prepaja ,formulku udalosti Panovho slova® so

2V slovenskych prekladoch sa preklada volnejsie: ,,Pan prehovoril k...*
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zmienkou o videni. Hoci to nemusi byt vyjadrené expli-
citne, v kontexte prorockych knih neméze byt pri¢inou
tychto videni nikto iny ako sdm Pan. On je teda autorom
tychto knih.

Nadpisy nie st jedinou ¢astou prorockych knih, ktora
ich oznacuje za Bozie slovo. Sucastou textu st pocetné
~prorocké formulky®, ktoré maju rovnaku funkciu. Naj-
¢astejs$im vyjadrenim, ,prorockou formulkou® par excel-
lence, je: ,Toto hovori Pan.“ Ked prorok zac¢ina re¢ touto
formulkou, predstavuje sa ako Panov posol. Svojim po-
sluchd¢om oznamuje, Ze re¢, ktorou sa na nich obracia,
nepochadza od neho, ale Ze jej povodcom je Pan.

Bez naroku na uplnost uvedieme tri dalsie formul-
ky, ktoré ¢asto zaznievaju v prorockych knihach: ,vyrok
Pana’, ,hovori Pan/Boh" a ,vravi Pan‘. Na rozdiel od prvej
formulky, nazyvanej ,formulka posla®, ktora uvadza re¢,
tieto dalSie re¢ ukonc¢uja. Podobne ako podpis na konci
ur¢itého textu vyjadruja, ze Pan je pévodcom predcha-
dzajtcej redi.

b. Proroci: poslovia Pdna

14. Styri spomedzi prorockych knih rozpravajt o tom,
ako Pan uskuto¢nil, Ze autori tychto spisov sa stali jeho
poslami: Izaias (6, 1 - 13), Jeremias (1, 4 - 10), Ezechiel
(1, 3 -3, 11) a Amos (7, 15). Rimcom na poverenie Izaiasa
a Ezechiela je videnie. Pravdepodobne to isté plati aj pre
Jeremiasa. Rozpravanie o povereni Izaiasa je tu dobrym
prikladom, kedZe je dostato¢ne rozvinuté, ale zaroveri aj
dost stru¢né. V Bozom zhromazdeni, na ktorom je Iza-
ias vo videni pritomny, Pan hlad4 dobrovolnika a pyta sa:
,Koho mam poslat? Kto nam po6jde?” a Izaias odpoveda:
»HIa, tu som, mna posli.“ Pan prijal IzaidSovu ponuku a do-
dal: ,Chod a povedz tomuto ludu...” Nasleduje Panovo

27



posolstvo (Iz 6, 8 - 10). Rozpravanie, ktorého $trukturu
tvoria slovesa ,poslat, ist, povedat®, je zakon¢ené recou
Pana, ktort Izaia$ dostava za ulohu sprostredkovat Tudu.
To isté plati aj pre vyssie uvedené ,rozpravania o povolani
za proroka’, ktoré su zakon¢ené Panovym prikazom, ude-
lenym jeho poslovi, sprostredkovat posolstvo, ktoré vyda-
va(Ez2,3-4;3,4-11; Am 7, 15). V rozpravani o povolani
Jeremidsa Pan zdéraziuje charakter prikazu (porov. Am
3, 8) a presnost, akd ma poznacit sprostredkovanie posol-
stva: Pan mi povedal: ,Nehovor: ,Som dieta, lebo pojdes,
kamkolvek ta poslem, a budes hovorit vSetko, ¢o ti prika-
zem..” (Jer 1, 7; porov. 1, 17; 26, 2. 8; Dt 18, 18. 20). Rozpré-
vania tvoria zéklad pre ulohu Panovych poslov, ktorych
prorocké knihy uvadzaju ako svojich autorov, a v dosled-
ku toho su aj zakladom pre bozsky povod ich posolstva.

2.2.2. Dejepisné knihy: Pdanovo slovo je spolahlivo ti¢inné
a vold na obrdtenie

a. Od Knihy Jozue po knihy krdlov

15. V knihach Jozue, sudcov, Samuelovych a kralov sa
Pan casto ujima slova podobne ako v prorockych kni-
hach, ku ktorym v zidovskej tradicii patria aj tieto knihy.
Skutoé¢ne, pri kazdej etape dobyjania zaslubenej zeme
Pan hovori Jozuemu, ¢o ma urobit. V Joz 20, 1 - 6 a 24,
2 - 15 sa obracia na Iud prostrednictvom Jozueho, kto-
ry takto plni tlohu proroka. V Knihe sudcov Pan, resp.
jeho anjel, ¢asto hovori k vodcom, najmé ku Gedeonovi
a k Tudu. Pan kona v prvej osobe, s vynimkou Sdc 4, 6 - 7
a 6,7 -9, ked poutzil prorokyiiu Deboru a anonymného
proroka, cez ktorych sa obratil na Baraka a na vsetok Iud.

Na rozdiel od toho sa v knihach Samuelovych a kni-
hach kralov Pan obracia - azna ur¢ité vynimky - na svojich
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adresatov skrze prorocké figury. Ramec jeho reéi tvoria
vyrazy, ktoré sa uvadzaja alebo ¢asto zaznievaja v proroc-
kych knihach. Prave knihy Samuelove a knihy kralov pri-
sudzuju najvacsi vyznam prorokom a ich aktivite Bozich
poslov. Vo viésine re¢i, nachadzajacich sa v knihach Sa-
muelovych a knihach kralov, Pan ohlasuje nestastia, ktoré
zosle na vodcov ludu, zvlast na toho alebo onoho krala
a jeho dynastiu, alebo na kralovstvo Izraela (porov. 1 Kr 14,
15-16) a Jadu (porov. 2 Kr 21, 10 - 15) preto, Ze konaju kult
vo vztahu k bozstvam, odlisnym od neho. Po Bohom ohla-
senych nestastiach obvykle nasleduje skonstatovanie ich
naplnenia. Knihy Samuelove a knihy kralov sa do zna¢nej
miery javia ako sled roznych ohlaseni nestastia i jeho na-
plnenia. A tento sled sa ukon¢i az zni¢enim Judského kra-
lovstva. V tivode do rozpravania o babylonskom vitaznom
tazeni (597 - 587 pred Kr.) 2 Kr 24, 2 vyjadruje, Ze znicenie
Judska bolo dielom Pana, ktory uskuto¢nil to, ¢o ohlasil
sprostrednictvom svojich sluhov, prorokov®. Pan vzdy
splni to, ¢o ohlasi, jeho slovo je spolahlivo t¢inné. Pan je
hlavnym pévodcom dejin svojho Iudu; ohlasuje to, ¢o ma
prist, a dava, aby sa tak aj stalo.

V podobnom zmysle ako texty, o ktorych sa hovori-
lo, 2 Kr 17, 7 - 20 zhfna dejiny Izraela a Judska sledom
re¢i, ktoré im Pan predniesol prostrednictvom ,svojich
sluhov, prorokov®. Tén tychto re¢i je vSak odlisny. Pan
uz Izraelu a Judsku neohlasuje nestastia, ale ich vyzyva
na obratenie. No kedZe sa ti, ktorych sa to tyka, zatvrdili
vo svojom odmietnuti Panovych vyziev (v. 13 - 14), Pan
ich napokon odvrhol daleko od svojej tvare.

b. Knihy kronik

16. Ako v knihach od Jozueho az po knihy kralov, aj
v knihach kronik sa nachddza vela Panovych re¢i. Hovori
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priamo k Salamtnovi (2 Krn 1, 7. 11 - 12; 7, 12 - 22). Vo
vSeobecnosti sa Pan obracia na krala alebo na lud skrze
svojich prostrednikov. Vacsina z nich ma ,prorocky* ti-
tul, ale su aj taki, ¢o titul nemaji. Na prvom mieste treba
uviest prorokov ako Natan (porov. I Krn 17,1 - 15) a mno-
hi dalsi. Pan si posluzil dokonca aj vidcami, ako bol Gad
(porov. 1 Krn 21, 9 - 12) a ludmi s r6znym zamestnanim,
a dokonca aj cudzimi kralmi, ako napr. Nechao (porov.
2 Krn 35, 21) a Kyros (porov. 2 Krn 36, 23). Prorokuju aj
predstavitelia rodin chramovych hudobnikov (porov.
1Krmn25,1-3).

Knihy kronik preberaja chapanie Bozieho slova, vy-
jadrené v knihach Samuelovych a knihach kralov. Tak
ako v nich, len mozno s mensim dérazom, st predmetom
Panovych re¢i udalosti, ktorych naplnenie sa konstatuje
(porov. I Krn 11, 1 - 3; 2 Krn 6, 10; 10, 15). Knihy kronik
zvyraznuja tato ulohu Panovho slova vo vztahu k exilu
do Babylonu. Podla 2 Krn 36, 20 - 22 tento exil a rovnako
aj jeho ukonéenie naplnaju to, ¢o Pan ohlasoval prostred-
nictvom Jeremiasa (porov. Jer 25, 11 - 14; 29, 10). 2 Krn 36,
15 - 16 odli$nymi slovami ako v 2 Kr 17, 13 - 14 prebera
motiv, ako sa Pan neustale, no zbyto¢ne usiloval zabra-
nit nestastiu svojho ludu, ked’ im posielal svojich poslov/
prorokov. Napokon sa da postrehnut, ze knihy kronik ne-
vyjadruja bozsky pévod obsahu tychto knih, ale zda sa,
ze ho naznacuju prave odvoldvanim sa na prorocké pra-
mene (porov. 2 Krn 36, 12. 15 - 16. 21 - 22).

Stru¢ne sa da povedat, ze prorocké knihy sa celkovo
predstavuja ako slovo Pana. Ono ma popredné miesto aj
v dejepisnych knihach. Jedny aj druhé, no osobitne de-
jepisné knihy, zvyraznuja, ze Panovo slovo je spolahlivo
u¢inné a vola na obratenie.
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2.3. Zalmy

17. Zaltar je zbierkou modlitieb, ktoré vychadzajt z osob-
nej skusenosti i zo skasenosti spolo¢enstva ohladom Pa-
novej pritomnosti a konania. Zalmy svedé¢ia o modlitbe
Izraela v réznych obdobiach jeho dejin: v obdobi kralov,
potom pocas vyhnanstva, ked bol Boh vzdy viac spoznava-
ny ako kral Izraela, a napokon po exile v obdobi druhého
chramu. Kazdy Zalm dosvedc¢uje Zivy a pevny vztah s Bo-
hom a na tomto ziklade mézeme povedat, ze pochadza
od Boha a je Bohom inspirovany. Podla toho, ¢o samotné
texty vyjadruji, mozno stanovit - bez naroku na uplnost -
minimalne tri druhy vztahu: a. skisenost Bozieho zasahu
do Zivota veriacich; b. skiisenost Bozej pritomnosti vo svi-
tyni; c. skusenost Boha, pramena vSetkej mudrosti. Tieto
tri typy vztahu s Bohom st prezivané na zaklade sinajskej
zmluvy, ktora zahfna prislub aktivnej Bozej pritomnosti
v kazdodennom zZivote ludu a v chrame.

a. Skusenost Bozieho zdsahu do Zivota veriacich

Zalmisti zakd$aju mocnt pomoc Boha dvomi spésobmi:
ako odpoved na ich volanie o pomoc; ako zvest o velkych
Bozich divoch.

Co sa tyka zalmistov ako prijimatelov Bozej pomoci,
spomedzi mnohych moznych prikladov vyberdme mod-
litbu Z 30, 9 - 13: K tebe, Pane, volam, svojho Boha pro-
sim o milost. (...) Cuj, Pane, a zmiluj sa nado mnou; Pane,
bud mi na pomoci. Méj narek si obratil na tanec, roztr-
hol si moje racho kajucne a radostou si ma opéasal, aby ti
moja dusa spievala a nestichla uz nikdy. Pane, Bozej moj,
naveky ta chcem velebit.

Osobna skuasenost a zaroven skusenost spolocen-
stva s Panom, ktory zachranuje, je in$pirativnou silou
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prosebnych zalmov i zalmov chvaly. Tato skusenost je
minimalne naznacena, ¢asto aj opisand, bud’ na zaciatku
(porov. 7 18,5 -7; 30, 2), na konci (porov. 7142, 6 - 8) ale-
bo v strede zalmu (porov. 7 22,22; 85, 7-9). Na polceste
medzi ludskym slovom prosby a chvaly sa nachadza slovo
(ktoré vyjadruje prislub a konanie) Boha (porov. 7 30, 12).
Zalmista, ktory ho zachytil, sa potom citi ingpirovany roz-
pravat o iom druhym. Takto je Bozie slovo o¢akavané, pri-
jaté a oslavované nielen jednotlivcom, ale celym fudom.

Zalmisti kontempluja Panove divy, pretoze Boh ho-
vori k Zalmistovi a k celému Tudu prostrednictvom vel-
kych skutkov, ktoré vykonal v celom stvoreni a v dejinach
Izraela. Z 19, 2 - 5 pripomina divy stvorenia a opisuje ich
sposob, akym hovoria: ,Nebesia rozpravaja o slave Boha
a obloha hlasa dielo jeho ruk. Den diiu o tom podava spré-
vu a noc noci to dava na znamost. Nie st to slova, nie je
to re¢, ktora by sa nedala pocut. Po celej zemi rozlieha sa
ich hlas a ich slova az po konciny sveta.“ Je tlohou mod-
liaceho sa pochopit tuto reé, ktora svedéi o ,slave Boha*
(porov. Z 147, 15 - 20), a vyjadrit ju vlastnymi slovami.

Z 105 opisuje Bozie diela v dejinach Izraela a vyzyva
jednotlivea i Iud: ,Pamitajte na divy, ¢o u¢inil, na jeho
znamenia a na vyroky jeho ast” (v. 5). V historickych zal-
moch sa uvadzaju tieto ,divy, ¢o uéinil®, ktoré su zaroven
~vyrokmi jeho ust". Hoci st slova tychto Zalmov sformu-
lované ludmi slovami Iudi, sG inspirované velkolepym
Panovym konanim. Tento Panov hlas zaznieva aj nadalej
v dnesku modliaceho sa jednotlivea i ludu. A podnecuje
na jeho poc¢avanie.

b. Skiisenost mocnej BoZej pritomnosti v priestore svityne

18. Vezmime siako priklad Z17 a Z50.V prvom texte skise-
nost's Bohom inspiruje spravodlivého, ktory je nepravdivo
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obvineny, aby predniesol modlitbu bezpodmieneénej d6-
very v Boha; v druhom texte tato skisenost dava zazniet
Boziemu hlasu, ktory odmieta pomylené spravanie [udu.

Posledny vers Z 17 vyjadruje bezpeént nadej. Hovort:
»Ja v8ak v spravodlivosti uzriem tvoju tvar a az raz vsta-
nem zo sna, nasytim sa pohladom na teba“ (v. 15). Rov-
nako dve dalsie modlitby prenasledovanych ludi koncia
podobnym spésobom. Z 11, 7 sa uzatvara vypovedou:
»Stato¢ni uvidia jeho tvar®; a Z27v predposlednom versi
uvadza: ,Verim, Ze uvidim dobrodenia Panove v krajine
zijucich® (v. 13; porov. v. 4. 8. 9). Vyraz ,Bozia tvar® vy-
jadruje Boha samotného, osobu Boha v jej pravej a do-
konalej skuto¢nosti. Vyrazom ,vidiet Boziu tvar® sa teda
mysli hlboké, skuto¢né a osobné stretnutie s Bohom, nie
vSak prostrednictvom organu zraku, ale cez ,videnie® vie-
ry. Nezlomna nadej v tato skisenost s Bohom (,uvidim®
v budtGcom c¢ase) a poznanie Boha, ktoré sa modlitbou
vyjadruje, st zdrojom celej modlitby.

Z 50 uvadza sktsenost teofanie pri chramovej liturgii.
Pri zjaveni Boha zmluvy (porov. 50, 5) sa opakuju sinajské
skutoc¢nosti - pohlcujuci oheri a barka (porov. 50, 3). Zja-
venie Bozej skuto¢nosti a jeho vztahu k Izraelu (,ja, Boh,
¢o tvojim Bohom som® 50, 7) vedie k obvineniu ludu:
,Teraz ta obviriujem a hovorim ti to do o¢i* (50, 21). Boh
dvakrat vy¢ita Iudu jeho spravanie: jeho vztah s Bohom
sa stustreduje iba na obety (50, 8 - 13) a vztah k bliznemu
je diametralne v protiklade k prikdzaniam zmluvy (50, 16
- 22). Boh ziada, aby bol chvaleny, vzyvany v tazkostiach
(50, 14 - 15. 23) a aby sa spravne zaobchadzalo s bliznym
(50, 23). Z 50 teda v srdci zaltara prebera prorocké vzor-
ce: nielenze dava prehovorit Panovi, ale aj dosvedcuje,
ze kazdua prosbu a kazda chvalu mozno interpretovat ako
poslusnost Boziemu prikazu. Celd modlitba je teda Bo-
hom ,inspirovana®.
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c. Skusenost's Bohom, prameriom miidrosti

19. Mudrost a poznanie st vysadami Boha (porov. Z 136,
5; 147, 5). Boh ich pontka (,v samote mi madrost zjavu-
jes™ 7 51, 8), a tak robi ¢loveka muadrym, ¢ize schopnym
vidiet vSetky veci tak, ako ich vidi Boh. David mal takato
mudrost a poznanie od chvile, ked ho Boh povolal, aby sa
stal kralom Izraela (porov. Z 78, 72).

Bazen pred Bohom je podmienkou na ziskanie pouce-
nia od Boha a na ziskanie madrosti. V Gvodnej &asti Z 25
zalmista naliehavo prosi o Panovo poucenie (,Ukaz mi,
Pane, svoje cesty a pou¢ ma o svojich chodnikoch. Ved
ma vo svojej pravde a u¢ ma“: v. 4 - 5), a to na zaklade
Bozej pripravenosti ponuknut ho (v. 8 - 9). Bazen pred
Bohom je nevyhnutny postoj na prijatie poucenia Bozej
mudrosti: ,Ako je to s ¢lovekom, ¢o sa boji Pana? Uka-
ze mu cestu, ktoru si ma vyvolit* (25, 12). Tym, ¢o maju
bazen pred Bohom, bude nielen ukizana cesta, ktorou
maja kracat, ale ako to vyjadruje Z 25, dosiahnu aj dé-
kladnejsie a hlbsie osvietenie: ,Pan bude dévernym pria-
telom tym, ¢o sa ho boja, a zjavi im svoju zmluvu® (v. 14);
inymi slovami, pontka im vztah hlbokého priatelstva
a prenikavého poznania zmluvy, ktora uzavrel s Izraelom
na Sinaji. Vidime teda, Ze vztah s Bohom, vyjadreny ter-
minom ,bazne pred Bohom?, je inspirativnym zdrojom,
z ktorého pochadzaji mnohé sapiencialne Zalmy.

2.4. Kniha Sirachovcova

20. V prorockych knihach Boh sdm hovori prostred-
nictvom prorokov. Ako sme videli, je vela sposobov, kto-
rymi sa Boh obracia na ludi, ktorych si vyvolil ako svojich
hovorcov v izraelskom narode. V zalmoch ¢lovek hovori
k Bohu, ale kona tak v jeho pritomnosti a pouziva formy
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vyjadrenia, ktoré predpokladaju hlboké spoloc¢enstvo
s Bohom. V sapiencidlnych knihach vsak Tudia hovoria
k lTudom; ale aj ten, kto hovori, aj ten, kto poc¢uava, su hl-
boko zakoreneni vo viere v Boha izraelského fudu. Casto
v Starom zékone je mudrost explicitne pripisovana Bo-
Ziemu Duchu (porov. J6b 32, 8; Mud 7, 22; 9, 17; tiez 1 Kor
12, 4 - 11). Tieto knihy sa nazyvaju ,sapiencialne, lebo ich
autori skimaju a ukazuju cesty pre zZivot ¢loveka, riadeny
mudrostou. Pri svojom badani st si vedomi skuto¢nosti,
ze mudrost je darom od Boha, lebo: ,Jediny je mudry:
ten, ktory vzbudzuje velka bazen, ten, ¢o sedi na svojom
tréne™ (Sir 1, 8). V snahe presne objasnit, aké podoby
vztahu k Bohu dosved¢uju tieto spisy ako zaklad a povod
toho, ¢o ich autori vyucuju, sme nas vyskum sustredili
na Knihu Sirachovcovu, a to pre jej charakter syntézy.

Uz od zadiatku si je autor vedomy skuto¢nosti, ze
~vSetka mudrost je od Pana a je pri nom naveky* (Sir 1, 1).
Uz v prolégu knihy prekladatel naznacuje spbsob, kto-
rym Boh autorovi odovzdal mudrost: ,Preto sa moj stary
otec Jésus,” piSe, ,venoval predovsetkym ¢itaniu Zakona,
Prorokov a ostatnych knih, ktoré nam zanechali otcovia.
Ked v nich nadobudol dostato¢nt zbehlost, aj sam citil
povinnost napisat nieco, ¢o sluzi vzdelanosti a mudrosti.*
Dokladné a vierou preniknuté ¢itanie svitych Pisem,
v ktorych Boh hovori k izraelskému Tudu, zjednotilo au-
tora s Bohom, stalo sa pramenom jeho mudrosti a pri-
viedlo ho k spisaniu svojho diela. Takto sa jasne vyjadruje
sposob, ako tato kniha pochadza od Boha.

3 Prevzaté zo SEP (Slovensky ekumenicky preklad Biblie), lebo text zodpove-
dé tomu, ¢o vyjadruje prekladany dokument. Rovnako sledujeme SEP aj pri
ostatnych citaciach z tejto biblickej knihy. SEP je totiz prekladom v stcas-
nosti v§eobecne pouzivaného gréckeho textu knihy, kym preklad SSV sleduje
pomerne odlisny latinsky text.
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To, ¢o prekladatel hovori v prolégu, potvrdzuje sam
autor v srdci samotnej knihy. Po uvedeni chvalore¢i, kto-
ru mudrost vyjadruje o sebe samej (Sir 24, 1 - 22 [SSV
24, 1 - 31]),* autor stotoznuje madrost s tym, ¢o napisal
Mojzis: ,Toto vSetko je kniha zmluvy Boha, Najvyssieho,
zékon, ktory nam ulozil Mojzi$ ako dedi¢stvo pre Jakobo-
ve (= Jakubove) zhromazdenia“ (Sir 24, 23 [SSV 24, 32]).
Potom Sirachovec uvadza, aky je vysledok jeho studia
Zakona a uc¢inok jeho spisu: ,Tak budem svojou naukou
svietit ako ranna zora a rozhlasim tie veci dodaleka. Aj
nadalej budem vylievat pouéenie ako proroctvo a zane-
cham ho pre ve¢né pokolenia. Pozrite, Ze som sa nenama-
hal sam pre seba’, ale pre vsetkych, ¢o hladaju mudrost*
(Sir 24, 32 - 34 [SSV 24, 44 - 47]; porov. 33, 18). Mudrost,
ktora vsetci aj v budicnosti mézu najst v jeho spise, je
ovocim jeho $tudia Zakona a toho, ¢o mu Boh dava po-
znat v skaskach zivota (porov. Sir 4, 11. 17 - 18 [SSV 4, 12.
19 - 20]). Zda sa, ze poskytuje svoj vlastny portrét, ked
hovori o tom, ,kto sa celkom oddava premyslaniu o za-
kone Najvyssieho®, a pise: ,Bude skimat mudrost pred-
kov a bude sa zaoberat proroctvami® (39, 1). A potom ako
vysledok uvadza: ,Ak to bude chciet velky Pan, naplni
ho duchom rozumnosti; ten muz ako dazd’ spusti slova
svojej mudrosti a v modlitbe bude oslavovat Pana®* (Sir
39, 6 [SSV 39, 8 - 9]). Nadobudnutie mudrosti ako ovo-
cie stadia sa oznacuje ako Bozi dar a vedie k modlitbe
chvaly. V8etko sa to odohrava v zivom a nepretrzitom
spojeni s Bohom. Autor uistuje nielen seba, ale vSetkych,

4 Pri Knihe Sirachovcovej je Cislovanie a aj znenie verSov odlisné v SEP
a v SSV. Sledujeme ¢islovanie verSov podla SEP, ked’ze je zhodny s Cislo-
vanim, ktoré pouzivaju autori tohto dokumentu. V hranatych zatvorkach uva-
dzame prislu$né ¢islovanie verSov v preklade SSV.

5 Biblicky text je upraveny podla talianskeho textu, ked’ze SEP vklada tieto
slova do ust Mudrosti, kym text dokumentu do ust Sirachovca.
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ze bazen pred Bohom a zachovavanie Zakona privadza
k mudrosti: ,Kto sa boji Pana, bude takto konat, a kto sa
pridfza zakona, ziska madrost® (15, 1).

V poslednej ¢asti svojho diela (44 - 50) sa Sirachovec
odlisnym spésobom venuje tradicii svojho Iudu, ked po-
nuka chvalu otcov a opisuje konanie Boha prostrednic-
tvom mnohych Iudi v dejinach a v prospech Izraela. Aj
skrz tento prehlad ukazuje, ako jeho spis pochadza zo
vztahu s Bohom. O Mojzi$ovi konkrétne hovori: ,Dal mu
pocut svoj hlas a voviedol ho do mraku, tvirou v tvar mu
dal prikazania, zakon Zzivota a poznania, aby uc¢il Jako-
ba (= Jakuba) zmluve a Izraela jeho ustanoveniam® (45,
5 [SSV 45, 5 - 6]). Spomina mnohych prorokov a o Izaia-
Sovi uvadza: ,Mocou velkého ducha videl posledné veci
a potesoval tych, ¢o nariekali na Sione” (48, 24 [SSV 48,
27]). Ked tento sapiencialny autor rozjimal nad Zakonom
a Prorokmi, a tak poc¢uval Bozie slovo, bol spojeny s Bo-
hom, ¢erpal mudrost a takto ziskal zaklad pre zostavenie
svojho diela (porov. prolég).

V zavere¢nej casti Sirachovec charakterizuje ob-
sah svojej knihy ako ,mudre a rozumné poucenia® (50,
27 [SSV 50, 29]). A pridava blahoslavenstvo: ,Blazeny je
ten, ¢o sa bude zaoberat tymito vecami a vezme si ich
k srdcu; ten sa stane madrym. Ak ich bude uskutoénovat,
bude mat silu na vsetko, lebo Panovo svetlo bude viest
jeho kroky* (50, 28 - 29 [SSV 50, 30 - 31]). Blahoslaven-
stvo predpoklada rozjimanie a uskutoc¢riovanie obsahu
knihy a slubuje mudrost a svetlo od Pana; toto vsetko je
mozné iba v pripade, Ze tento spis pochddza od Boha.

2.5. Zadver

21. Po prehlade vybranych textov zo Starého zakona sa
teraz mozZeme na ne pozriet z perspektivy ich syntézy.

37



Hoci sa skiimané spisy lisia svojim datovanim a miestom
zostavenia, ako aj svojim Specifickym obsahom a oso-
bitnym literdrnym $tylom, spolu predstavuja jediné za-
kladné velké posolstvo: Boh k nam hovori. Ten isty jedi-
ny Boh v mnohych réznych dejinnych situaciach ¢loveka
hlada, prichddza k nemu a hovori s nim. A Bozie posol-
stvo, ktoré je rozdielnej povahy pre konkrétne dejinné
okolnosti zjavenia, sa neustale usiluje vzbudit v ¢loveku
odpoved' lasky. Tento uzasny Bozi zdmer sposobuje, ze
spisy, ktoré ho vyjadruju, st preniknuté Bohom. Sposo-
buje, Ze st in§pirované a zaroven inspirujuce, ¢ize schop-
né osvietit a podnietit poznanie a zanietenie veriacich.
Clovek si to uvedomuje a s udivenym a radostnym chve-
nim sa pyta: Cim ma tento nevyslovny Boh, ktory ku mne
hovori, méze obdarovat? Autori Nového zakona, patriaci
do izraelského ludu, poznaju ,Pisma“ svojho Iudu a po-
vazuja ich za inSpirované slovo pochadzajiuce od Boha.
Ukazuju nam, ako Boh aj potom neskér hovoril, az kym
nevyslovil svoje posledné a definitivne slovo, ked' poslal
svojho Syna (porov. Hebr 1, 1 - 2).

3. Svedectvo vybranych textov
Nového zakona

22. Uz sme zdoraznili charakteristicka ¢rtu spisov No-
vého zakona, Ze poukazuji na vztah svojich autorov
s Bohom jedine prostrednictvom osoby Jezisa. Osobitné
miesto tu patri $tyrom evanjelidm. Dei verbum hovori, ,ze
medzi v§etkymi knihami Pisma, a to aj Nového zakona,
pravom vynikaju evanjelia, lebo s hlavnym svedectvom
o zZivote a uceni vteleného Slova, nasho Spasitela® (¢. 18).
Sme si teda vedomi osobitnej ulohy evanjelii, v savislosti
ktorymi po Gvode, zhriujicom, ¢o maji spolo¢né, bude
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najprv objasneny pristup vlastny synoptickym evanje-
liam a potom pristup charakteristicky pre Janovo evan-
jelium. Spomedzi dalsich druhov novozikonnych spisov
vyberame tie najdolezitejsie a budeme sa teda zaoberat
Skutkami apostolov, listami apostola Pavla, Listom Heb-
rejom a Knihou zjavenia.

3.1. Styri evanjelid

23. Styri evanjelia sa ligia od vsetkych ostatnych knih
Svitého pisma tym, Ze priamo opisuju ,vSetko, ¢o Jezi§
robil a u¢il® (Sk 1, 1), a zaroven ukazuja, ako Jezis pripravil
misionarov, ktori mali $irit Bozie slovo, ktoré im zjavil.
Evanjelid tym, Ze predstavuju osobu Jezisa a jeho vztah
s Bohom, a tym, Ze predstavuju apostolov s formaciou
a autoritou, ktort im Jezi§ zveril, osobitnym spésobom
dosved¢uju Bozi povod svojho textu.

a. Jezis je vyvrcholenim zjavenia Boha vetkym ndrodom

Jednotlivé evanjelia vykazuja skuto¢nu odlisnost v nie-
ktorych detailoch rozpravania a v uré¢itom teologickom
smerovani, ale ukazuja zaroven velka zhodu pri predsta-
veni osoby Jezi$a a jeho posolstva. Pontikame tu uréita
syntézu, ktora zvyraznuje hlavné body.

Vsetky $tyri evanjelia predstavuja osobu a pribeh Je-
zi$a ako vyvrcholenie biblickych dejin. Z tohto dévodu sa
¢asto odvolavaju na spisy Starého zakona, zname predo-
vSetkym z gréckeho prekladu Septuaginty, ale aj z pévod-
nych hebrejskych a aramejskych textov. Velmi délezité sa
pocetné prepojenia, na ktoré evanjelia poukazuji, medzi
JeZisom a patriarchami, MojziSom, prorokmi, teda oso-
bami, ktorych pamiatka a vyznam je uloZeny v posvit-
nych spisoch Starého zakona.
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Evanjelid dosved¢uja, ze Jezi$ je naplnenim zjavenia
Boha Izraela, toho Boha, ktory povolava, poutca, tresta
a Casto aj pretvara Izrael ako svoj vlastny lud, oddeleny
od ostatnych narodov a urceny stat sa pozehnanim pre
vSetkych ludi. Evanjelid zaroven pevne potvrdzuju uni-
verzalizmus Starého zdkona a jasne vyjadruja, ze v Je-
ziSovi sa Boh obracia na cely ludsky rod vsetkych ¢ias
(porov. Mt 28, 20; Mk 14, 9; Lk 24, 47; Jn 4, 42).

Styri evanjelia - kazdé svojim spdsobom - vyjadrujt,
ze Jezi§ je Bozi Syn, ¢o je nielen mesiassky titul, ale aj
vyjadrenie vztahu - jedine¢ného a bezprecedentného
- s nebeskym Otcom, ¢im prekonava spasitelsku a zja-
vovatelsku tulohu vsetkych ostatnych lIudi. Najzretelnej-
Sie to objasnuje Janovo evanjelium na zaciatku v prolégu
(1, 1 - 18), ale aj v kapitolach o zmftvychvstalom Panovi,
najprv pri opise stretnutia s Tomasom (20, 28) a potom
pri poslednom vyhlaseni o nevycerpatelnom vyzname
Jezisovho zivota a ucenia (21, 25). Toto isté posolstvo sa
nachadza aj v Markovom evanjeliu, vyjadrené formou
literarnej inklazie: na zaciatku sa vyhlasuje, Ze Jezis je
Kristus a Bozi Syn (1, 1), a na konci sa uvadza svedectvo
rimskeho stotnika o ukrizovanom Jezisovi: ,Tento ¢lovek
bol naozaj Bozi Syn* (15, 39). Rovnaky obsah prinasaja
aj ostatné synoptické evanjelia, kde sa Jezi§ posobivymi
a jasnymi slovami obracia s jasavou modlitbou na Boha,
svojho Otca (Mt 11, 25 - 27; Lk 10, 21 - 22). Pouzitim sku-
toéne jedine¢nych slov Jezi§ nielen deklaruje dokonalu
rovnost a déverny vztah medzi Bohom Otcom a nim ako
Synom, ale zaroven vyjadruje, Ze tento vztah mozno po-
znat iba skrze tkon zjavenia: iba Syn moéze zjavit Otca
a iba Otec moze zjavit Syna.

Evanjelia z literarneho hladiska predkladaju na-
rativne pribehy a didaktické reéi, ale vo svojom naj-
vlastnejSom vyzname sprostredkavaju dejiny zjavenia
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a spasy. Predstavuju zivot vteleného Bozieho Syna, ktory
za skromnych podmienok bezného Zivota a cez kruté po-
niZenie utrpenia a smrti prichadza k povyseniu v slave.
Takto evanjelia priblizenim zjavenia Boha v jeho Synovi
Jeziovi implicitne ukazuju, Ze ich text pochadza od Boha.

b. Pritomnost a formdcia ocitych svedkov
a sluzobnikov slova

24. Kazd4 epizddav evanjelidch sa sustreduje na Jezisa,
ktory je vsak vidy obklopeny u¢enikmi. Termin ,uceni-
ci“ oznacuje skupinu JeziSovych nasledovnikov, ktorych
pocet sa neuvadza. Kazdé z evanjelii osobitne hovori
o ,Dvanastich’, ¢o bola vybrana skupina, ktora spre-
vadzala JeziSa pocas celého jeho verejného podsobenia
a ktorej vyznam je velky. Dvanasti tvorili spolo¢enstvo,
ktoré bolo presne zadefinované osobnymi menami tych,
¢o ho tvorili. Kazdé z evanjelii uvadza, zZe tato skupinu
si vyvolil Jezis (Mt 10, 1 - 4; Mk 3,13 - 19; Lk 6, 12 - 16; Jn
6, 70); oni ho nasledovali a stali sa tak o¢itymi svedkami
jeho poésobenia a prijali ulohu jeho vyslancov, ktorych
on zahrnul plnou mocou (Mt 10, 5 - 8; Mk 3, 14 - 15; 6, 7;
Lk 9, 1-2; Jn 17, 18; 20, 21). Ich pocet symbolizuje dva-
nast kmenov Izraela (Mt 19, 28; Lk 22, 30) a vyjadruje pl-
nost spoloéenstva Bozieho Iudu, ktora sa ma dosiahnut
prostrednictvom ich evanjeliza¢ného poslania po celom
svete. Ich sluzba je nielen odovzdanim JeZisovho posol-
stva Tudom vsetkych ¢ias, ale podla IzaidSovho proroc-
tva o prichode Emanuela (7, 14) robi Jezi$a aj trvalo pri-
tomnym v dejinach podla jeho prislubu: ,A hla, ja som
s vami po vSetky dni az do skoncenia sveta® (Mt 28, 20).
Evanjelia dosved¢enim osobitnej formacie Dvanastich
konkrétnym spésobom poukazuju na svoj poévod od Je-
Zisa a od Boha.
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3.2. Synoptické evanjelid

25. Synoptické evanjelia predstavuju Jezisov pribeh spé-
sobom, ktory nenechava volny priestor medzi perspekti-
vou autora rozpravania a jeho portrétom osoby Jezisa,
jeho zivota a poslania. Opisom mnohorakych prejavov
Jezisovho vztahu k Bohu evanjelid implicitne naznacuju
svoj vztah k Bohu a svoj p6vod od Boha, vzdy skrze oso-
bu Jezisa a jeho ulohu zjavovatela a spasitela.

Iba Lukas pontka tvod do dvoch zvizkov svojho die-
la (Lk 1, 1 - 4; porov. Sk 1, 1), ¢im prepaja svoje rozpra-
vanie s predoslymi etapami apostolskej tradicie. Svoje
dielo vnima ako stéast procesu apostolského svedectva
o JeziSovi a o dejindch spasy, ako svedectvo, ktoré zapo-
¢ali prvi JeziSovi nasledovnici (,ti, ¢o sami videli®), dalej
bolo hlasané prvym apostolskym kazanim (,sluzobnici
slova®) a teraz pokrac¢uje novym spésobom skrze Luka-
$ovo evanjelium. Luka$ explicitne vyjadruje vztah svojho
evanjelia k JeZiSovi, zjavovatelovi Boha, a svojmu dielu
prisudzuje autoritu zjavenia.

Uprostred kazdého evanjelia nachadzame osobu Je-
zisa v perspektive jeho mnohorakého a jedine¢ného
vztahu k Bohu, vztahu, ktory sa prejavuje v udalostiach
Jezisovho zivota a v jeho konani, ale aj v jeho dlohe
v dejinach spasy. V nasledujicom odseku sa zameriame
na osobu a konanie Jezisa a v dalSom na jeho ulohu v de-
jinach vztahu Boha s ludstvom.

a. Jezis a jeho jedinecny vztah k Bohu

26. Evanjeliad réoznymi spésobmi ilustruju Jezisov vztah
k Bohu. Predstavuji ho ako: a) Krista, BoZzieho Syna,
v jeho privilegovanom a jedine¢nom vztahu k Otcovi;

b) toho, kto je naplneny Bozim Duchom; ¢) toho, ktory
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kona s Bozou mocou; d) toho, kto vyucuje s Bozou auto-
ritou; e) toho, ktorého vztah k Otcovi je definitivne zjave-
ny a potvrdeny jeho smrtou a zmftvychvstanim.

Jezis, jediny Syn Boha Otca

Uz v evanjelidch o detstve u Matusa a Lukasa je jasny
odkaz na bozsky pévod Jezisa (Mt 1, 20; Lk 1, 35) a jeho
jedine¢ny vztah k Otcovi (Mt 2, 15; Lk 2, 49).

Vsetky tri synoptické evanjelia uvadzaja klacové mo-
menty JeziSovho zivota, ked komunikoval priamo so svo-
jim Otcom a sdm Otec potvrdil bozsky povod identity
a poslania svojho Syna.

V kazdom zo synoptickych evanjelii JeziSovmu verej-
nému ucéinkovaniu predchadza opis jeho krstu a posobi-
vej teofanie. Otvaraju sa nebesia, Duch zostupuje na Je-
ziSa a Bozi hlas ho oznacuje za milovaného Syna (Mt 3, 13
-17; Mk 1,9 - 11; Lk 3, 21 - 22). Po tejto uvodnej udalosti
evanjelia rozpravaju, ako ho Duch vyviedol na pust (Mt
4,1-11; Mk 1,12 - 13; Lk 4, 1 - 13), aby bol konfrontovany
so satanom (¢im sa tiez naznacuje pobyt Izraela na pusti),
a potom zacal svoje posobenie v Galilei.

Dalsia mocna teofania, JeZiovo premenenie, sa
uskutoénuje na konci jeho galilejského poésobenia, ked
nastupuje na cestu do Jeruzalema, uz kratko pred velko-
no¢nymi udalostami. Ako pri krste, aj tu Boh Otec vyhla-
suje: ,Toto je mo6j milovany Syn® (Mt 17, 5 a paralely) a ex-
plicitne potvrdzuje autoritu, ktora mu patri: ,Pocavajte
ho!* Niektoré prvky tejto teofanie pripominaji udalost
na Sinaji: vrchol hory, pritomnost Mojzisa a Elidsa, ziara
JeziSovej osoby, pritomnost oblaku, ktory ich prikryva
svojim tieom. Jezi§ a jeho poslanie st takto prepoje-
né so zjavenim Boha na Sinaji a s izraelskymi dejinami
spasy.
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Matusovo evanjelium obsahuje jedine¢ny titul, ktory
prispieva k zjaveniu JeZia. Spolu s jeho vlastnym me-
nom ,Jezis", ktoré interpretuje vetou: ,lebo on vyslobodi
svoj Iud z hriechov® (1, 21), Matus$ uvadza aj titul ,Ema-
nuel® (1, 23), ¢o znamena ,Boh s nami® (porov. Iz 7, 14).
Evanjelista tak jednoznac¢ne potvrdzuje pritomnost Boha
v JeziSovi a zdoraznuje autoritu, ktora z toho plynie pre
ucenie a dalsie ¢innosti pocas celého jeho pésobenia. Ti-
tul ,Emanuel® sa v ur¢itom zmysle opéit objavuje v Mt 18,
20, kde Jezis hovori o svojej pritomnosti uprostred spolo-
¢enstva (,kde st dvaja alebo traja zhromazdeni v mojom
mene, tam som ja medzi nimi®), a v Mt 28, 20 v posled-
nom prislube zmftvychvstalého Krista: ,A hla, ja som
s vami po vsetky dni az do skonéenia sveta.*

Jezis, naplneny BoZim Duchom

Vsetky synoptické evanjelia v savislosti s krstom hovoria
o zostipeni Bozieho Ducha na Jezisa (Mt 3, 16; Mk 1, 10;
Lk 3, 22) a znova potvrdzuju posobenie Ducha Svitého
prijeho skutkoch (porov. Mt 12, 28; Mk 3, 28 - 30). Osobit-
ne Lukas opakovane spomina Ducha, ktory vedie Jezisa
pri jeho poslani vyuc¢ovat a uzdravovat (porov. Lk 4, 1. 14.
18 - 21). Ten isty evanjelista uvadza, Ze vo chvili hlbokého
pohnutia Jezis$ ,zaplesal v Duchu Svitom® (10, 21) a po-
vedal: ,Mo6j Otec mi odovzdal vsetko. A nik nevie, kto je
Syn, iba Otec, ani kto je Otec, iba Syn“ (Lk 10, 22; porov.
tiez Mt 11, 25 - 27).

Jezis kond s BoZou mocou
27. Jedineény vztah Jezisa k Bohu sa prejavuje aj v exor-

cizmoch a uzdraveniach. U vsetkych troch synopti-
kov, ale osobitne u Marka, exorcizmy urcuju JeziSovo
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poslanie. Moc Bozieho Ducha, ktory je pritomny v Jezi-
$ovi, je schopna vyhnat zlého ducha, ktory chce znidit
Iudi (napr. Mk 1, 21 - 28). JeziSova konfrontacia so sata-
nom, ktora sa uskuto¢nila pri pokusani na zaéiatku jeho
verejného posobenia, pokracuje v priebehu jeho zivota
vo vitaznom boji proti zlym silam, ktoré spésobuja Iud-
ské utrpenie. Tie isté démonické sily st predstavené, ako
si so znepokojenim uvedomuja Jezisovu identitu Bozie-
ho Syna (napr. Mk 1, 24; 3, 11; 5, 7). ,Moc®, ktora vycha-
dza z Jezi$a, je uzdravujucou mocou (porov. Mk 5, 30). Vo
vsetkych troch synoptickych evanjeliach je vela takychto
rozpravani. Ked protivnici Jezisa obvinia, ze jeho moc
pochadza od satana, odpoveda syntetizujucim tvrdenim,
ktoré jeho zazra¢né skutky spaja s mocou Ducha Svétého
a s pritomnostou Bozieho kralovstva: ,Ale ak ja Bozim
Duchom vyhanam zlych duchov, potom k vam prislo Bo-
zie kralovstvo® (Mt 12, 28; porov. Lk 11, 20).

Pritomnost BoZej moci v JeZiSovi sa osobitnym spo-
sobom prejavuje v epizdédach, v ktorych Jezi§ prejavuje
svoju moc aj nad silami prirody. Rozpravania o utiSeni
barky a o kracani po vode sa stavaja ekvivalentom teofa-
nii, v ktorych Jezi$ prejavuje bozskt moc nad chaotickou
silou mora, a ked kraca po vode, vyslovuje Bozie meno
ako svoje vlastné (Mt 14, 27; Mk 6, 50). V Matusovom po-
dani st uéenici ako svedkovia zazraku natolko uZasnuti,
ze v JeziSovi vyznavaju identitu Bozieho Syna (14, 33).
Rozpravania o rozmnozeni chlebov podobne poukazuja
na JeziSovu moc a autoritu (Mt 14, 13 - 21; Mk 6, 32 — 44; Lk
9, 10 - 17; porov. Mt 15, 32 - 39; Mk 8, 1 - 10). Tieto skutky
odkazuju na Bozi dar manny na pusti a na prorocku sluz-
bu Eliasa a Elizea. Zaroven cez slova a gesta nad chlebami
a cez hojnost zvy$nych odrobin sa odkazuje na eucharis-
tické slavenia krestanského spoloéenstva, kde sa JeziSova
spasonosnd moc sviatostnym spésobom rozsiruje.
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Jezis vyucuje s Bozou autoritou

Synoptické evanjelia uvadzaja, Ze Jezis vyucoval s osobit-
nou autoritou. Pri premeneni hlas z neba priamo Ziada:
,Toto je mo6j milovany Syn, poc¢avajte ho* (Mk 9, 7; Mt 17,
5; Lk 9, 35). V kafarnaumskej synagége svedkovia JeziSov-
ho prvého vyuéovania a prvého exorcizmu zvolaju: ,Co je
to? Nové uc¢enie s mocou! Aj ne¢istym duchom rozkazuje
a poslachaju ho* (Mk 1, 27). V Mt 5, 21 - 48 Jezi$ s velkou
autoritou kladie svoje uc¢enie do kontrastu s kla¢ovymi
bodmi Zakona: ,Poculi ste, Ze otcom bolo povedané... No
javam hovorim..." Vyhlasuje tiez, zZe je ,panom aj nad so-
botou® (Mt 12, 8; Mk 2, 28; Lk 6, 5). Autorita, ktorua prijal
od Boha, sa vztahuje aj na odpuastanie hriechov (Mt 9, 6;
Mk 2,10; Lk 5, 24).

Smrt a zmftvychvstanie JeZisa ako definitivne zjavenie
a potvrdenie jeho osobitného vztahu s Bohom

28. JeziSovo ukrizZovanie, vynimoc¢ne kruty a potupny
udel, zdanlivo potvrdzuje pohlad jeho protivnikov, ktori
v nnom videli rthaca (Mt 26, 65; Mk 14, 63). Od ukriZova-
ného ziadali, aby zosttpil z kriza a dokazal svoje tvrde-
nie, ze je Bozim Synom (Mt 27, 41 - 43; Mk 15, 31 - 32).
Mobze sa nam zdat, ze smrt na popravisku dokazuje, Ze
jeho konanie a jeho vyhlasenia boli odmietnuté Bohom.
Avsak podla evanjelii sam Jezi§ pri zomierani vyjadril
svoje najhlbsie spojenie s Bohom Otcom, kedZe prijal
jeho volu (Mt 26, 39. 42; Mk 14, 36; Lk 22, 42). A tak Boh
Otec vzkriesenim JeziSa z mitvych (Mt 28, 6; Mk 16, 6;
Lk 24, 6. 34) vyjadruje svoje dokonalé a definitivne po-
tvrdenie JeziSovej osoby vo vsetkych jeho ¢innostiach
a vSetkych jeho narokoch. Kto veri v zmftvychvstanie
ukrizovaného Jezi$a, uz nemoéze pochybovat o jeho
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osobitnom vztahu k Bohu Otcovi a o platnosti celého
jeho posobenia.

b. Jezi$ a jeho iloha v dejindch spdsy

29. Svité pisma izraelského udu sa vnimajt ako opisanie
vztahu Boha k tomuto narodu a ako Bozie slovo. Synop-
tické evanjelia poukazuja na JeziSov vztah k Bohu aj tym,
ze jeho pribeh oznacuju ako naplnenie Pisem. Osobitny
vztah Jezisa k Bohu sa potom ukazuje aj v jeho zjaveni
na konci ¢ias.

Naplnenie Pisem

Treba poznamenat, 7e Jezi§ nielenze dopina uéenie Moj-
ZiSa a prorokov tym, ¢o hovori, ale navyse predstavuje
seba samého ako osobné naplnenie Pisem. Matus v 2, 15
poznamenava, ze pocas detstva Jezi§ zopakoval cestu
Izraela ,z Egypta“ (porov. Oz 11, 1). Plny Ducha Svitého
(Lk 4, 15) po ¢itani z Izaia$a v nazaretskej synagoge kni-
hu zatvoril a vyhlasil: ,Dnes sa splnilo toto Pismo, ktoré
ste prave poculi® (4, 16 - 21). V podobnom zmysle poslal
oznamit Janovi do vézenia, Ze to, ¢o videli ti, ktorych po-
slal, je vSeobecne naplnenim IzaidSovych mesiasskych
proroctiev (Mt 11, 2 - 6, s odvolavkou na Iz 26, 19; 29, 18
- 19; 35, 5; 61, 1). Programovy uvod Markovho evanjelia
poskytuje v prvych ver§och zhrnutie ohladom JeZiSovej
identity, a to nielen hned v prvom riadku, kde sa hovori
o ,JeziSovi Kristovi, Bozom Synovi® (1, 1), ale aj v nasle-
dujucich versoch, ktoré ohlasuja toho istého Pana, kto-
rého prichod bol pripraveny podla svedectva prorokov
(1,2 -3, s odvolavkou na Ex 23, 20; Mal 3, 1; Iz 40, 3). Evan-
jelisti ho désledne predstavuja ako Davidovho potomka,
no s ohladom na mudrost je o rfilom tiez povedané, ze je
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vacsi ako Salamun (Mt 12, 42; Lk 11, 31), ako chram (Mt 12,
6) alebo ako Jonas$ (Mt 12, 41; Lk 11, 32). V reci na vrchu
vystupuje s autoritou, ktora prevysuje MojziSovu (porov.
Mt 5, 21. 27. 33. 38. 43).

Naplnenie dejin v JeZisovom sldvnom ndvrate

Podla synoptickych evanjelii sa JeziSov velmi tzky vztah
k Bohu neprejavuje len v tom, ze jeho Zivot je naplnenim
vztahu Boha k Izraelu, ale aj v skuto¢nosti, ze celé dejiny
dosahuju svoje naplnenie v jeho sldvnom navrate. Svo-
jimi apokalyptickymi re¢ami (Mt 24 - 25; Mk 13; Lk 21)
pripravoval svojich u¢enikov na dejinné tazkosti po jeho
smrti a zmftvychvstani a povzbudzoval ich, aby boli verni
a bdeli az do jeho navratu. Budu zit v prechodnom ob-
dobi medzi naplnenim predoslych dejin, ¢o sa uskuto¢-
nilo JeziSovym dielom a Zivotom, a definitivnym napl-
nenim na konci vsetkych ¢ias. Je to ¢as komunit, ktoré
veria v JeziSa, ¢as Cirkvi. Pre toto prechodné obdobie
dostali krestania uistenie, ze zmftvychvstaly Pan je sta-
le s nimi (Mt 28, 20), tiez skrze moc Ducha Svitého (Lk
24, 49; porov. Sk 1, 8). Maju tiez tlohu ohlasovat JeziSovo
evanjelium vSetkym narodom (Mt 26, 13; Mk 13, 10; Lk 24,
47), spravit z nich JeziSovych uéenikov (Mt 28, 19) a zit
v nasledovani Jezi$a. Cely ich zivot a cely tento cas sa
odohrava v horizonte naplnenia dejin, ktoré sa uskuto¢ni
pri JeziSovom slavnom navrate.

c. Zdver
30. Synoptické evanjelia poukazuju na osobitny vztah
Jezisa k Bohu v celom jeho Zivote a ¢innosti; poukazu-

ju aj na JeziSov osobitny vyznam pre naplnenie vztahu
Boha k izraelskému Tudu a pre definitivne naplnenie
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celych dejin. V Jezisovi Boh zjavuje seba samého a svoj
plan spasy pre celé Iudstvo, v JeziSovi Boh hovori k Tu-
dom, prostrednictvom Jezisa st fudia privadzani k Bohu
a zjednoteni s nim, prostrednictvom JeziSa dosahuja
spasu. Skrze predstavenie Jezisa, Slova Boha, sa samotné
evanjelia stavaju Bozim slovom. Patri k podstate svitych
Pisem Izraela, Ze s autoritou hovoria o Bohu a s istotou
k Bohu privadzaju. Ten isty charakter sa prejavuje v evan-
jeliach a vedie k zrodu kdnonu krestanskych spisov, ktory
ma spojitost s kinonom zidovskych svitych Pisem.

3.3. Janovo evanjelium

31. Prolég Janovho evanjelia sa konéi slavnostnym vy-
hlasenim: ,Boha nikto nikdy nevidel. Jednorodeny Boh,
ktory je v lone Otca, ten o nom priniesol zvest” (1, 18).
Tato charakteristika JeziSovej podstaty (jednorodeny
Syn; Boh; d6verné spojenie s Otcom) a jeho osobitnej
schopnosti poznat a zjavit Boha sa nenachadza iba na za-
¢iatku evanjelia; no ako zakladny predpoklad ho potvr-
dzuje celé Janovo dielo. Kto vstapi do vztahu s Jezisom
a je otvoreny jeho slovu, prijima od neho zjavenie Boha
Otca. Tak ako ostatné evanjelia, aj $tvrté trva na naplne-
ni Pisem skrze JeziSovo dielo, a tak potvrdzuje, zZe toto
dielo je stc¢astou Bozieho planu spasy. No vlastnou cha-
rakteristikou Janovho evanjelia je, Ze poukazuje na nie-
ktoré osobitné ¢rty vztahu evanjelistu k Jezisovi; kon-
krétne: a) na kontemplaciu slavy jednorodeného Syna;
b) na priame o¢ité svedectvo; ¢) na pouéenie, ktoré sved-
kovia dostavaju od Ducha pravdy. Vdaka tymto osobit-
nym charakteristikam, ktoré vyjadruju dévernejsie spo-
jenie evanjelistu s JeziSovou osobou, sa stava zrejmym,
ze jeho evanjelium pochadza od samotného Boha. Tieto
osobitné ¢rty si teraz priblizime.
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a. Kontempldcia sldvy jednorodeného Syna

Prolég hovori: ,A Slovo sa telom stalo a prebyvalo medzi
nami. A my sme uvideli jeho slavu, slavu, aki m4 od Otca
jednorodeny Syn, plny milosti a pravdy*“ (1, 14). Po vypo-
vedi o vteleni Slova a jeho zacleneni ako definitivneho
pribytku Boha zmluvy do Iudského pokolenia text hned
hovori o hlbokom osobnom stretnuti s vtelenym Slovom.
V Janovych textoch ,vidiet* neznamena chvilkové, po-
vrchné videnie, ale videnie intenzivne a trvalé, spojené
s uvazovanim, prehlbujucim sa chapanim a s odpovedou
viery. V Jn 11, 45 sa ako bezprostredny predmet takého-
to videnia spomina: ,¢o urobil®, ¢ize vzkriesenie Lazara,
a ako doésledok sa uvadza viera v Jezisa. V Jn 1, 14b sa
hned ako désledok videnia, ¢ize chapania s vierou, spo-
mina poznanie ,jednorodeného Syna“ prichadzajiceho
od Otca (porov. 1 Jn 1, 1; 4, 14). Bezprostrednym pred-
metom kontemplativneho videnia je teda Jezis, jeho
osoba a konanie, pretoze pocas jeho prebyvania v tele tu
na zemi sa Slovo Boha stalo pre Iudi viditeInym.

Autor zahtria seba samého do skupiny (,my“) pozor-
nych svedkov, ktori vdaka kontemplacii Jezisovho ko-
nania dospeli k viere v neho ako v jednorodeného Syna
Boha Otca. O¢ité svedectvo evanjelistu a jeho viera
v Jezisa, Bozieho Syna, tvoria zaklad jeho spisu; z toho
mozno nepriamo vyvodit, Ze tento spis pochadza od Je-
ZiSa, a teda od Boha. Zd6raziiujeme, Ze Jan je ¢lenom
skupiny veriacich svedkov. Prvy zaver $tvrtého evan-
jelia (20, 30 - 21) pomaha identifikovat tato skupinu.
Evanjelista hovori priamo o svojom diele (,tato kniha®)
a o ,znameniach® v ilom opisanych a tvrdi, ze Jezis ich
vykonal ,pred o¢ami svojich uc¢enikov®. Tito ucenici st
teda skupinou oc¢itych svedkov, do ktorej patri aj autor
$tvrtého evanjelia.
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b. Priame ocité svedectvo

32. Evanjelista dvakrat priamo zdoraziuje, ze bol o¢i-
tym svedkom toho, o ¢om pise. V zavere evanjelia ¢&i-
tame: ,To je ten ucenik, ktory o tychto veciach vydava
svedectvo a toto napisal. A vieme, Ze jeho svedectvo je
pravdivé® (21, 24). Skupina (,my") predstavuje uc¢enika -
stotozneného s autorom posledného rozpravania - ako
hodnoverného svedka a zostavovatela celého diela. Ide
o ucenika, ktorého Jezi$ miloval (21, 20) a ktory bol pre
svoju osobitnu blizkost k JeziSovi aj pri inych prilezitos-
tiach (13, 23; 19, 26; 20, 2; 21, 7) svedkom jeho konania.
Takto sa potvrdzuje, zZe toto evanjelium pochadza od Je-
ZiSa a od Boha. Ti, ¢o vyhlasili: ,vieme®, vyjadrili, Ze st
si vedomi svojej sposobilosti na takéto hodnotenie. Je
za tym ukon potvrdenia, prijatia a odporucania tohto
spisu zo strany veriaceho spoloc¢enstva.

V dalSom texte je ocité svedectvo vyjadrené pri vyliati
vody a krvi po JeziSovej smrti: ,A ten, ktory to videl, vy-
dal o tom svedectvo a jeho svedectvo je pravdivé. On vie,
ze hovori pravdu, aby ste aj vy uverili® (19, 35). Dolezité
su tu pojmy vidiet, dat svedectvo, pravda, uverit. O¢ity
svedok potvrdzuje pravdu svojho svedectva, s ktorou sa
obracia sa komunitu (,vy*), ktort povzbudzuje, aby sa so
svojou vierou podelila (porov. 20, 31; I Jn 1, 1 - 3). Tato
viera sa tyka nielen toho, ¢o sa stalo, ale aj vyznamu toho,
¢o sa vyjadruje dvomi citatmi zo Starého zakona (porov.
19, 36 - 37). Z kontextu vieme, Ze o¢itym svedkom je mi-
lovany ucenik, ktory stal pri JeziSovom krizi a na ktorého
sa Jezi$ obratil (19, 25 - 27). V Jn 19, 35 sa teda s osobit-
nym odkazom na JeziSovu smrt zd6raznuje to, ¢o Jn 21,
24 vztahuje na vSetky veci opisané v §tvrtom evanjeliu:
bolo to napisané ¢lovekom, ktory je vdaka priamej skase-
nosti a viere hlboko spojeny s JeziSom a s Bohom a svoje
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svedectvo odovzdava komunite veriacich, ktori maja tu
ist vieru.

c. Poudenie svedkov Duchom pravdy

33. Svedectvo ucenika je umoznené vdaka daru Ducha
Svitého. Vo svojej rozluckovej reci (Jn 14 - 16) Jezis uce-
nikom povedal: ,Ked pride Tesitel, ktorého vam ja po-
$lem od Otca, Duch pravdy, ktory vychadza od Otca, on
o mne vyda svedectvo. Ale aj vy vydavate svedectvo, lebo
ste so mnou od zadiatku“ (15, 26 - 27). Ucenici st o¢itymi
svedkami celého JeziSovho posobenia ,od zaciatku®. No
svedectvo viery, ktoré privadza k viere v Jezisa ako Me-
siasa a Bozieho Syna (porov. 20, 31), je podavané mocou
Ducha, ktory vychadzajuc od Boha a poslany JeziSom
tvori v u¢enikoch velmi Zivé spojenie s Bohom. Svet ne-
moéze prijat Ducha (14, 17), no ucenici ho prijimaju pre
svoje poslanie vo svete (17, 18). JeZi$ spresnuje, ako Duch
vydava o nom svedectvo: ,nauci vas vietko a pripomenie
vam vSetko, ¢o som vam povedal® (14, 26) a ,uvedie vas
do plnej pravdy*® (16, 13). Pésobenie Ducha je uplne via-
zané na JeziSovu ¢innost a jeho tlohou je priviest k vzdy
hlbsiemu chapaniu pravdy, ¢iZe zjavenia Boha Otca, kto-
ré priniesol Jezi§ (porov. 1, 17 - 18). Svedectvo kazdého
ucenika o JeziSovi sa stdva u¢innym iba cez pdsobenie
Ducha Svitého. To isté plati aj pre $tvrté evanjelium, kto-
ré je zapisanym svedectvom ucenika, ktorého Jezi§ mi-
loval.

3.4. Skutky apostolov
34. Lukasovi sa pripisuje nielen evanjelium, ale aj kni-
ha Skutkov apostolov (porov. Lk 1, 1 - 4; Sk 1, 1). Lukas ex-

plicitne za pramen svojho evanjelia oznacéuje tych, ¢o
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vyrozpravané udalosti ,od zaciatku sami videli a boli
sluzobnikmi slova“ (Lk 1, 2), ¢im naznacuje, Ze jeho evan-
jelium pochadza od Jezi$a, posledného a najvyssieho zja-
vovatela Boha Otca. Takym istym explicitnym sp6sobom
neuvadza pramen knihy Skutkov apostolov, ani jej pévod
Boha. No treba si v§Simnut na jednej strane, Ze mena v zo-
zname apostolov st totozné v Sk 1, 13 a v Lk 6, 14 - 16
(s vynimkou Judésa), a na strane druhej, ze v Skutkoch
apostolov sa kladie doraz na ich tlohu o¢itych svedkov
(Sk1,21-22;10,40 - 41) a na ich poslanie byt sluzobnikmi
slova (Sk 6, 2; porov. 2, 42). Lukas teda v Skutkoch apos-
tolov opisuje poc¢inanie tych, o ktorych hovori v Lk 1, 2
a ktori st takto prameniom pre obe jeho diela.

Mébzeme sa domnievat, Ze Lukas sa informoval o ich
aktivite (toto je téma Skutkov apostolov) s rovnakou d6-
kladnostou (porov. Lk 1, 3), s akou prostrednictvom nich
skimal pbésobenie Jezisa.

Zakladnou skutoénostou pre Bozi pévod knihy je bez-
prostredny osobny vztah tychto ,o¢itych svedkov a slu-
zobnikov slova“ s Jezisom. Ich vztah s JeziSom sa potom
ilustruje osobitne v ich rec¢iach a skutkoch, v pdésobeni
Ducha Svitého, vo vyklade svitych Pisem. Priblizime
konkrétne tieto rozne prvky, ktoré dosved¢uju, ze kniha
Skutkov apostolov pochéadza od Jezi$a a od Boha.

a. Bezprostredny osobny vztah apostolov s Jezisom

Skutky apostolov priblizuji ohlasovanie evanjelia apos-
tolmi, zvlast Petrom a Pavlom. V Givodnej ¢asti knihy Lu-
kas uvadza zoznam apostolov, kde figuruje Peter a ostatni
desiati apostoli (Sk 1, 13). Tito Jedenasti st jadrom komu-
nity, ktorej sa zjavil zmftvychvstaly Pan (porov. Lk 24, 9.
33) a tvoria dolezité premostenie medzi LukaSovym evan-
jeliom a knihou Skutkov apostolov (porov. Sk 1, 13. 26).
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Totoznost mien v zoznamoch Lk 6, 14 - 16a v Sk 1, 13
ma za ciel uistit o dlhodobom a intenzivnom osobnom
vztahu kazdého z apostolov s Jezisom. Toto bolo ich pri-
vilégiom pocas JeziSovho posobenia a zaroven z nich
urobilo protagonistov knihy Skutkov apostolov. Tito
apostoli (Sk 1, 2) boli tiez JeziSovymi poslucha¢mi a spo-
lustolovnikmi pred jeho nanebovstupenim (Sk 1, 3 - 4).
Im prislabil ,silu Ducha Svitého® a urd¢il ich za svojich
svedkov ,az po samy kraj zeme® (Sk 1, 8). V8etky tieto de-
taily podporuju presvedcenie, zZe rozpravanie Skutkov
apostolov pochadza od JeziSa a od Boha.

Podobne aj Pavla, protagonistu druhej ¢asti knihy
Skutkov apostolov, charakterizuje jeho bezprostredny
osobny vztah s JeziSom. Jeho stretnutie so zmftvychvsta-
lym Panom je opisané a vyzdvihnuté trikrat (Sk 9, 1 - 22;
22, 3 - 16; 26, 12 - 18). Pavol sam jasne vyjadruje Bozi p6-
vod svojho evanjelia: ,Lebo ja som ho neprijal, ani som
sa ho nenaudil od ¢loveka, ale zo zjavenia Jezia Krista*
(Gal 1, 12). Casti knihy, kde sa objavuje ,my* (Sk 16, 10 - 18;
20, 5 -15; 21,1 - 18; 27, 1 - 28, 16), vyjadruju vztah autora
knihy s Pavlom a cez Pavla s JeziSom.

b. Redi a skutky apostolov

35. Aktivita apostolov, ktort priblizuje kniha Skutkov
apostolov, poukazuje na ich mnohotvarny vztah k Jezi-
Sovi.

Reci Petra (Sk 1, 15 - 22; 2, 14 - 36; 3, 12 - 26; 10, 34 -
43) a Pavla (napr. Sk 13, 16 - 41) st dolezitymi zhrnutiami
JeziSovho Zivota a posobenia. Uvadzaju zakladné skutoc-
nosti: jeho prislusnost k Davidovmu potomstvu (13, 22
- 23), jeho spojenie s Nazaretom (2, 22; 4, 10), jeho pé-
sobenie po¢ntc Galileou (10, 37 - 39). Osobitny doraz sa
kladie na jeho utrpenie a smrt, na ktorej mali svoj podiel
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Zidia (2, 23; 3, 13; 4, 10 - 11) i pohania (2, 23; 4, 26 - 27),
Pilat (3, 13; 4, 27; 13, 28) a Herodes (4, 27); tiez na jeho
popravu na krizi (5, 30; 10, 39; 13, 29); na pochovanie (13,
29) a vzkriesenie Bohom (2, 24. 32; atd’.).

V suvislosti s JeziSovym zmftvychvstanim sa zdo6raz-
nuje konanie Otca v protiklade k pocinaniu Iudi: ,Vy
ste ho... pribili na kriz a zavrazdili. Ale Boh ho vzkriesil
a zbavil muk smrti® (2, 23 - 24; porov. 3, 15; atd.). Boh
povysil Jezisa po svojej pravici (2, 33; 5, 31) a oslavil ho
(3, 13). Tymto sa zvyraziuje velmi doverny vztah Jezisa
s Bohom a zaroven Bozi pévod vsetkého, ¢o sa opisuje.
Kristologické tituly LukaSovho evanjelia sa nachadzaja
aj v knihe Skutkov apostolov: Kristus (2, 31; 3, 18), Pan
(2, 365 11, 20), Bozi Syn (9, 20; 13, 33), Spasitel (5, 31; 13,
23). Vo vseobecnosti od Boha pochadzaju tieto tituly,
v ktorych sa vyjadruje poverenie a tloha, ktortt Boh uré¢il
JeziSovi (porov. 2, 36; 5, 31; 13, 33).

Apostolov spajaju s JeziSom aj ich zazra¢né skutky.
Jezisove zazraky boli znameniami Bozieho kralovstva (Lk
4,18; 11, 20; porov. Sk 2, 22; 10, 38). Jezi§ Dvanastim zveril
tato tlohu (Lk 9, 1). Kniha Skutkov apostolov sa v§eobec-
ne zmienuje o ,divoch a znameniach® (2, 43; 5, 12; 14, 3),
ktoré apostoli vykonali. Opisuje aj konkrétne zazraky,
ako uzdravenia (3, 1 - 10; 5, 14 - 16; 14, 8 - 10), exorcizmy
(5, 165 8, 7; 19, 12), vzkriesenia z mftvych (9, 36 - 42; 20,
9 - 10). Apostoli konali tieto skutky v mene Jezisa, s jeho
mocou a autoritou (3, 1-10; 9, 32 - 35).

Aktivita apostolov je uplne uréovana JeziSom, od
neho vychadza a je zamerana na neho a na Boha Otca.
Skutky tiez zdoraznuju kontinuitu Bozieho planu, na-
plneného v JeziSovi Kristovi a pokracujuceho potom
v Cirkvi. Prave v zazrakoch vidi Luka$ BoZie potvrdenie
apostolského poslania, ako to bolo aj v pripade Mojzisa
(7,35 - 36) i samotného Jezisa (2, 22).
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c. Pésobenie Ducha Svitého

36. Vztah apostolov s JeziSom sa uskutoc¢nuje aj skrze
Ducha Svitého, ktoré Jezis$ prislabil, zoslal a v ktorom
potom uskuto¢nuju svoje dielo.

Zmftvychvstaly Pan im ohlasuje ,Otcovo prislubenie”
(Sk 1, 4; porov. Lk 24, 49), krst ,Duchom Svitym* (Sk 1, 5),
,silu® Svitého Ducha (Sk 1, 8). V denl Turic Duch Svity
na nich zostupil a ,vSetkych naplnil Duch Svity* (Sk 2, 4),
Duch prisltbeny Otcom a vyliaty JeziSom vyvySenym
po pravici Boha (Sk 2, 33). V tomto Duchu ,Peter s Jede-
nastimi® (Sk 2, 14) neohrozene vydava prvé verejné sve-
dectvo o JeziSovych skutkoch a zmftvychvstani (Sk 2, 14
- 41).

V suhrne o zZivote jeruzalemskej cirkvi je konanie
apostolov zhrnuté tymito slovami: ,Apostoli velkou silou
vydavali svedectvo o zmftvychvstani Pana Jezisa® (4, 33;
porov. 1, 22; atd’.); a toto svedectvo sa uskutocinuje pod
vplyvom Ducha (4, 8.31; atd’.). Rovnakym spésobom je
charakterizované pésobenie Pavla, ktory ohlasoval Jezi-
$ovo zmftvychvstanie (13, 30. 37) a bol naplneny Duchom
Svitym (porov. 9, 17; 13, 2. 4. 9).

d. Naplnenie Starého zdkona

37. V Lukasovom evanjeliu sa uvadza, ako zmftvychvsta-
ly Pan svojim u¢enikom vysvetloval svité Pisma a poma-
hal im chapat, ze jeho utrpenim, smrtou a zmftvychvsta-
nim sa uskuto¢nuje Bozi plan spasy, ohlaseny Mojzisom,
u Prorokov a v Zalmoch (Lk 24, 27. 44). V Skutkoch apos-
tolov sa nachadza priblizne 37 citatov zo Starého zakona,
povidsine v ramci redi, ktorymi sa Peter, Stefan a Pavol
obracali na svojich Zidovskych posluchacov. Odvolava-
nie sa na in§pirované texty a zaroven poukazanie na ich
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naplnenie v Jezi$ovi prisudzuje analogickt hodnotu aj
slovam krestanskych kazatelov.

S Pismami st spajané jednak kristologické udalosti,
ktoré st obsahom kazania, a jednak aj sprievodné sku-
to¢nosti. V ivodnej re¢i na Turice Peter vysvetloval vznik
mimoriadnych javov, ktoré spdsobil prichod Ducha (Sk 2,
4 - 13. 15) vo svetle Joelovho proroctva 3, 1 - 5. Na kon-
ci knihy sa uvadza, ako Pavol interpretoval odmietnutie
jeho zvesti rimskymi Zidmi (Sk 28, 23 - 25) s odvolanim
sa na proroctvo Izaiasa 6, 9 - 10. Teda to, ¢o sa odohralo
na zaciatku a na konci apostolského pésobenia, sa spaja
s Bozim slovom u prorokov. Tento priklad inklazie na-
vodzuje myslienku, ze v§etko, ¢o sa stalo a ¢o je opisané
v tejto knihe, zodpoveda Boziemu planu spasy.

Co sa tyka obsahu kéazania apostolov, uvedieme iba
niekolko prikladov. Peter potvrdzuje ohlasovanie Je-
ziSovho zmftvychvstania (2, 24) citditom zo 7 16, 8 - 11,
ktory pripisuje Davidovi (2, 29 - 32). JeziSovo vyvySenie
po pravici Boha (2, 33) zaklad4 na Z 110, 1, ktory sa tiez
pripisuje Davidovi. Vyskytuju sa aj vSeobecné odkazy
na vsetkych prorokov, prostrednictvom ktorych Boh
predpovedal Jezisov udel (porov. 3, 18. 24; 24, 14; 26, 22;
28, 23). Pavol predstavuje JeziSovo zmftvychvstanie ako
naplnenie prislbenia otcom a cituje Z 2, 7 (Sk 13, 32 -
33).

Kniha Skutkov apostolov osobitne dosvedcuje spo-
sob, ktorym prvotna Cirkev nielen prijala Zidovské Pisma
ako svoje dediéstvo, ale si aj osvojila slovnik a teold6giu
inspiracie, ako to vyplyva zo sp6sobu citovania textov
Starého zakona. Aj na zaciatku (Sk 1, 16), aj na konci kni-
hy (Sk 28, 15) sa vyhlasuje, Ze Duch Svity hovori prostred-
nictvom autorov a textov Biblie. Na zaciatku st JeZiSom
naplnené Pisma charakterizované ako to, ¢o ,predpove-
dal Duch Svity“ (1, 16; porov. aj 4, 25), a na konci Pavlove
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slova, ktoré uzatvaraja dva zvizky Lukasovho diela, uva-
dzaja citat z Iz 6, 9 - 10 podobnymi slovami: ,Dobre po-
vedal Duch Svity skrze proroka Izaidsa vasim otcom*” (28,
25). Tento sp6sob odkazovania na Ducha Svitého, ktory
hovori v slovach Biblie a ako prostrednikov pouziva lud-
skych autorov, je vzor, ktory prijali krestania nielen ako
opisné vyjadrenie zidovskych inSpirovanych Pisem, ale
aj pri charakterizovani apostolského ohlasovania. Skut-
ky apostolov predstavuju kazanie krestanskych ohlaso-
vatelov, osobitne Petra (4, 8) a Pavla (13, 9) podobnym
sposobom, ako je to pri reé¢iach prorokov Starého zadkona
aj pri opise JeziSovho posobenia: Ze ide o slovné vyjadre-
nia (skor v tstnej podobe ako pisanej), ktoré pochadzaju
z plnosti Ducha.

e. Zdver

38. Pre Skutky apostolov je charakteristické, ze hovoria
o posobeni ,o¢itych svedkov a sluzobnikov slova®, ktori
maju mnohotvarny vztah s JeziSom. Predovsetkym su
svedkami JeziSovho zmftvychvstania, ktoré dosvedcuju
na zéklade stretnuti so zmftvychvstalym Panom a mocou
Ducha Svitého. Jezisov pribeh predstavuja ako naplne-
nie Bozieho planu spasy s odvolavanim sa na Stary zakon
a v rovnakom svetle vidia aj vlastné posobenie. Vsetko,
¢o sa opisuje, pochadza od Jezia a od Boha. Na zakla-
de tejto jasnej vlastnosti obsahu knihy potom aj samotny
text pochadza od JeziSa a od Boha.

3.5. Listy apostola Pavla
39. Pavol dosvedcuje bozsky povod izraelskych Pisem,

svojho evanjelia, svojho apostolského pésobenia a svo-
jich listov.
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a. Pavol dosvedcuje bozsky pévod Pisem

Pavol bez akéhokolvek spochybriovania uznava autori-
tu Pisem, dosved¢uje ich bozsky pévod a vnima ich ako
predpoved evanjelia.

Ako svité Pisma (porov. Rim 1, 2) Pavol oznacuje kni-
hy, pochadzajuce z gréckej jazykovej zidovskej tradicie.
Nikdy si nekladie otazky ohladom ich pravdivosti ale-
bo inspiracie. Ako veriaci Zid ich prijima ako svedkov
Bozej vole a Bozieho planu spasy pre Iudstvo. Podobne
ako jeho spoluveriaci veri v ich pravdivost, v ich svitost
a v ich jednotu. Prostrednictvom nich sa nam Boh zjavu-
je, oslovuje nas a tlmo¢i nam svoju volu (Rim 4, 23 - 25;
15, 4; 1 Kor 9, 10; 10, 4. 11).

Hned treba dodat, Ze Pavol ¢ita a prijima Pisma ako
proroctva o Kristovi a o nasich ¢asoch (Rim 16, 25 - 26),
inymi slovami, ako proroctva o spase ponuknutej v Je-
ZiSovi Kristovi a prostrednictvom neho, a teda ako pro-
roctva evanjelia (Rim 1, 2): s orientované kristologicky
a takto ich treba aj ¢itat (I Kor 3).

Pisma ako Bozie slovo a svedectvo pre evanjelium po-
tvrdzuja jednotu a pevnost Bozieho planu spasy, ktory je
nemenny od po¢iatku (Rim 9, 6 - 29).

b. Pavol dosvedcuje bozsky pévod svojho evanjelia

40. V prvej kapitole Listu Galatanom Pavol priznava, zZe
vo svojej horlivosti za Zakon prenasledoval Cirkev, no za-
rovern vyznava, Ze Boh mu vo svojej nekone¢nej dobroti-
vosti zjavil svojho Syna (Gal 1, 16; porov. Ef 3,1 - 6). Skrze
toto zjavenie sa Jezi$ z Nazareta, ktory bol dovtedy pre
Pavla ruha¢, falo$ny mesias, stal prertho Zmftvychvsta-
lym, osldvenym Mesid$om, Vitazom nad smrtou, Bozim
Synom. V tom istom liste, v Gal 1, 12, vyhlasuje, Ze jeho
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evanjelium mu bolo zjavené; a pod evanjeliom treba cha-
pat hlavné prvky JeziSovej cesty a misie, prinajmensom
jeho spasitelna smrt a zmftvychvstanie.

V Gal 1 - 2 Pavol dalej vyhlasuje, zZe stcastou jeho
evanjelia nie je obriezka. Inymi slovami, vyhlasuje, ze
na zaklade toho, ¢o mu bolo zjavené, na ziskanie dedic-
stva eschatologickych prislubeni nie je nutné dat sa ob-
rezat a stat sa poddanym MojziSovho zakona. Pre Pavla
otdzka podrobenia sa krestanov nezidovského povodu
obriezke nie je nejakou okrajovou alebo kuriéznou otaz-
kou, ale dotyka sa srdca samotného evanjelia. Preto neo-
hrozene vyhlasuje, Ze kto sa d4 obrezat - aby sa podrobil
Mojzisovmu zakonu, a tak dosiahol spravodlivost - urobi
tym zbyto¢nou Kristovu smrt na krizi: ,Ja, Pavol, vim
hovorim, ze ak sa date obrezat, Kristus vam ni¢ nepro-
speje” (Gal 5, 2; porov. 5, 4; 2, 21). Do hry teda vstupuje
samotné evanjelium, evanjelium, ktoré mu bolo zjavené
a ktoré nemoze byt zmenené.

Ako Pavol v Gal 1 - 2 vyjadruje, Ze jeho evanjelium
- ktorého sucastou nie je obriezka - ma bozsky povod?
Na Gvod hovori, ze takato podoba evanjelia neméze po-
chéadzat od neho, lebo ako farizej sa sim proti nej tvrdo
staval, a ak teraz ohlasuje opak toho, comu predtym veril,
nejde o intelektudlnu nestalost: vsetci jeho spoluveriaci
totiz dobre vedeli, Ze bol pevny vo svojom presvedceni
(Gal 1, 13 - 14). Pavol dalej uvadza, Ze jeho evanjelium
nemdze pochadzat ani od inych apostolov, a to nielen
preto, ze ich navstivil dlhy ¢as po stretnuti s Kristom, ale
aj preto, ze nevahal odporovat Petrovi, najznamejsiemu
spomedzi apostolov, ked zastaval postoj, ktory z obriez-
ky spravil faktor diskriminacie medzi krestanmi (Gal 2,
11 - 14). KedZe jeho evanjelium mu bolo zjavené, musel
aj on sam poslachnut to, ¢o mu Boh dal poznat. Prave
preto moze na zaciatku Listu Galatanom povedat: ,Ale
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keby sme vam hlasali my alebo aj anjel z neba iné evan-
jelium, ako sme vam hlasali, nech je prekliaty!” (Gal 1, 8;
porov. 1, 9).

Preco chcel Pavol dat taky doraz na zjaveny charak-
ter svojho evanjelia? Jeho bozsky pdvod totiz popierali
zidov¢iaci misionari, kedZe obriezka bola nariadena apo-
diktickym Bozim vyrokom Mojzisovho zakona (Gn 17, 10
- 14). Ved Gn 17, 10 - 14 vyhlasuje, Ze na ziskanie spasy
treba patrit do rodiny Abrahama a z tohto dévodu prijat
obriezku. A tak Pavol vo svojich dvoch listoch - Galata-
nom a Rimanom - musi dokazat, Ze jeho evanjelium nie
je proti Pismam a neprotire¢i Gn 17, 10 - 14, textu, ktory
nepripuasta vynimky. Pavol teda nemoéze vyhlasit, Ze tento
vyrok uz neplati, ved bol povazovany za zavizny pre vset-
kych praktizujucich Zidov. Ked%e ho teda Pavol neméze
obist, musi ho interpretovat inak, ¢o nemoéze urobit inak
ako pomocou inych textov z Pisma (Gn 15, 6 a 732,1-2
v Rim 4, 3. 6), ktoré sa stdvaju normou, podla ktorej treba
vykladat Gn 17, 10 - 14.

c. Pavlovo apostolské pésobenie a jeho bozZsky pévod

41. Pavol musel trvat aj na boZskom pévode svojho apos-
tolatu, pretoze ho niektori zo skupiny apostolov oé¢ierrio-
vali a zniZzovali hodnotu jeho evanjelia; hoci sa stretol so
Zmftvychvstalym, nepatril do skupiny tych, ¢o zili s Je-
zZiSom a ktori boli svedkami jeho ucenia, zazrakov a utr-
penia. Preto trvé na tom, Ze ho Pan oddelil a povolal, aby
sa stal apostolom narodov (Rim 1, 5; I Kor 1, 1; I Kor 1, 1;
Gal 1, 1). Prave preto v obsirnej vlastnej chvaloreéi v I Kor
10 - 13 uvadza zjavenia, ktorych sa mu dostalo od Pana
(I Kor 12, 1 - 4). Nie je to re¢nicke zveli¢ovanie ani zboz-
na loz, ktorou by podporil svoj status apostola, ale prosté
vyjadrenie pravdy. Vo vlastnej chvalore¢i v I Kor 10 - 13
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zdorazinuje omnoho menej vynimo¢éné zjavenia, ktorych
sa mu dostalo, a v omnoho véc¢sej miere uvadza apostol-
ské utrapy pre cirkevné obce, lebo Bozia moc sa naplno
prejavuje v jeho slabosti. Inymi slovami, ked Pavol zve-
rejiuje zjavenia, ktorych sa mu dostalo od Boha, nero-
bi to preto, aby ho cirkvi obdivovali, ale aby ukazal, ze
znakmi pravého apostola su skor namahy a utrapy. Jeho
svedectvo je preto hodnoverné.

Pavol tiez v Gal 2, 7 - 9 vyzdvihuje, Ze ked isiel do Je-
ruzalema, Jakub, Peter a Jan, najvazenejsi a najvplyv-
nejsi spomedzi apostolov, uznali, Ze Boh ho ustanovil
za apostola narodov. Pavol teda nie je jediny, kto vyhla-
suje bozsky p6évod svojho povolania, kedZe bol uznany aj
vtedaj$imi cirkevnymi autoritami.

d. Pavol dosved¢uje boZsky pévod svojich listov

42. Pavol nepotvrdzuje iba bozsky p6évod svojho apos-
tolatu a svojho evanjelia. Skuto¢nost, ze jeho evanjelium
mu bolo zjavené, nie je automaticky garanciou spravnos-
ti a spolahlivosti jeho sprostredkovania. Prave z tohto
dévodu v uvode svojich listov pripomina svoje povolanie
a apostolské poslanie; napriklad v Rim 1, 1je zadefinované
takto: ,Pavol, sluzobnik Krista JeziSa, povolany za apos-
tola, vybrany hlasat Bozie evanjelium. Tiez zastava, Ze
jeho listy verne sprostredkuavaju jeho evanjelium, a chce,
aby sa ¢itali vo v8etkych cirkvach (porov. Kol 4, 16).
Dokonca aj disciplinarne nariadenia, ktoré nie st pria-
mo spojené s evanjelium, maja byt veriacimi jednotlivych
cirkvi prijaté, akoby boli PAnovym prikazom (I Kor 7, 17b;
14, 37). Samozrejme, Pavol nepripisuje rovnaku vaznost
vSetkym svojim vyhlaseniam, ako to ukazuje kauzisticka
argumentécia v I Kor 7, ale kedZe jeho argumentécie (po-
rov. Rim 1 - 11 a Gal 1 - 4) ¢asto vysvetluju a zdovodnuja
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jeho evanjelium, v istom zmysle sa javia ako nova a hod-
noverna interpretacia samotného evanjelia.

3.6. List Hebrejom

43. Autor Listu Hebrejom si nijako nenarokuje apostol-
skt autoritu na rozdiel od Pavla, ktory tvrdi, Ze evanje-
lium prijal priamo od Krista (Gal 1, 1. 12. 16).

V tejto savislosti st tu vsak dva texty osobitného vy-
znamu: 1, 1 - 2, kde autor ponuka zhrnutie dejin Bozieho
zjavenia [udom a poukazuje na tesné prepojenie Bozieho
zjavenia v Starom i Novom zékone, a 2, 1 - 4, kde sa pred-
stavuje ako patriaci do druhej krestanskej generacie, ako
ten, kto prijal Bozie slovo, posolstvo spasy, nie sice pria-
mo od Pana Jezisa, ale skrze Kristovych svedkov, u¢eni-
kov, ktori ho poéuvali.

a. Dejiny Bozieho zjavenia

Na zac¢iatku svojho spisu autor konstatuje: ,Mnoho raz
a rozli¢énym sposobom hovoril kedysi Boh otcom skrze
prorokov. V tychto poslednych diioch prehovoril k nam
v Synovi“ (Hebr 1, 1 - 2). V tejto obdivuhodnej tvodnej
vete autor nacrtava celkové dejiny Bozieho slova, adreso-
vaného fTudom. Je to text osobitnej dolezitosti pre tému
zjavenia a in$piracie a zasluhuje si dokladné vysvetlenie.

Slavnostnym spésobom sa tu vyjadruje klta¢ova sku-
toénost: Boh hodlal vstapit do osobného vztahu s ludmi.
Pre toto stretnutie prevzal iniciativu on saim: Boh prehovo-
ril. PouZzité sloveso nema priamy predmet, nespresnuje sa
obsah tohto slova. Uvadzaju sa vSak osoby, ktoré vstupu-
ju do vztahu: Boh, otcovia, proroci, my, Syn. Bozie slovo
sa tu nepredstavuje ako zjavenie pravdy, ale ako prostrie-
dok na utvorenie vztahov medzi osobami.
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V dejinach Bozieho slova sa rozlisuju dve hlavné eta-
py. Opakovanim toho istého slovesa ,hovorit* sa vyjad-
ruje zrejma kontinuita a paralelizmus oboch viet zvy-
raznuje podobnost oboch Bozich zasahov. Rozdiely zasa
naznac¢uja odlisnost epochy, spésobu, adresatov a pro-
strednikov.

V suvislosti s epochou oproti prvému ¢isto chrono-
logickému udaju (,kedysi®) stoji udaj, ktory je komplex-
nejsi. Autor pouziva biblicky vyraz ,v poslednych dnioch®,
ktory iba vidgne naznacuje buduci ¢as (porov. Gn 49, 1),
no jeho vyznam bol vys$pecifikovany a aplikovany na cas
definitivneho Bozieho zdsahu, na ,koniec dni” (Ez 38, 16;
Dan 2, 28; 10, 14). Autor pouziva tento vyraz, ale dopi—
nia ho novym spresnenim: ,v tychto (poslednych dnoch)*
(ktoré teraz zijeme). Z materidlneho hladiska ide sice
o minimalne spresnenie, ale vyjadruje radikalnu zmenu
perspektivy. V Starom zakone sa rozhodujtci Bozi zasah
vzdy kladol do nejasnej buducnosti. Tu autor tvrdi, Ze
posledna doba je uz pritomn4, pretoZze novéa éra sa uz za-
¢ala Kristovou smrtou a zmftvychvstanim (Sk 2, 17; 1 Kor
10, 11; 1 Pt 1, 20). ,Tieto dni® st teda stcastou poslednej
éry, no posledny den zatial nenastal (porov. Jn 6, 39; 12,
48); iba sa priblizuje (Hebr 10, 25). Odteraz ma uz zivot
krestanov Gi¢ast na koneénych dobrach, ktoré boli prislu-
bené pre posledné Casy (6, 4 - 5; 12, 22 - 24. 28). Vztah
Boha k Tudom sa dostal na ina uroven: od prislubu sa
preslo k uskuto¢neniu, od predobrazu k naplneniu. Ide
o kvalitativny rozdiel.

Sposob, akym sa Bozie slovo predstavuje, nie je rov-
naky v oboch obdobiach dejin spasy. V starsich ¢asoch
bola pren charakteristickd mnohotvarnost: ,mnoho raz*
(alebo doslovnejsie: ,mnohodielne®, ,¢iastkovym sposo-
bom®) a ,rozli¢énym spésobom®. V tejto mnohotvarnosti
je bohatstvo. Boh netnavne (porov. Jer 7, 13) nachadzal
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sposoby, ako prist k nam: daval prikazy, prisluby, trestal
vzdorovitych, uteSoval trpiacich, vyuzival v§etky mozné
vyrazové formy, ako hrozivé teofanie, potesujuce vide-
nia, kratke vyroky alebo velké obrazy dejin, kdzanie pro-
rokov, spevy a liturgické ritualy, zakony, rozpravania. No
tato mnohotvarnost je zaroven naznakom nedokonalosti
(porov. 7, 23; 10, 1 - 2. 11 - 14). Boh sa vyjadril ¢iasto¢-
ne. Ako dobry pedagdg zacal s hovorenim zakladnych
veci tym najpristupnejsim spésobom. Hovoril o dedi¢-
stve a zemi, prislubil a uskuto¢nil oslobodenie svojho
Tudu, vybavil ho do¢asnymi institdciami: kralovskou dy-
nastiou, dediénym knazstvom. No toto vSetko bolo iba
predobrazom. V koneénej faze bolo Bozie slovo darované
v tplnosti, definitivnym a dokonalym spésobom. Roztru-
sené bohatstvo predoslych obdobi bolo ststredené a pri-
vedené k svojmu vrcholu v jednote Kristovho tajomstva.

Vystriedaniu obdobi zodpoveda zmena posluchac¢ov
Slova. Slovo predoslych obdobi bolo adresované ,,otcom*
v Sirokom zmysle, teda v§etkym pokoleniam, ktoré prijali
prorocké posolstvo (porov. 3, 9). Definitivne slovo bolo
adresované ,nam". Zameno ,my" zahfna autora aj adre-
satov jeho spisu, ale aj priamych pocuavajucich svedkov
(porov. 2, 3) a ich sucasnikov.

Ked autor hovori o prostrednikoch, pouziva zvlastny,
neobvykly vyraz: Boh hovoril ,v* prorokoch?®, ,v* Synovi;
bezne sa hovori ,skrze* (Mt 1, 22; 2, 15; atd’.; Sk 28, 25).
Je mozné, ze autor mal pred ocami aktivnu pritomnost
samotného Boha vo svojich posloch. Je to jedine¢ny
vyznam, ktory zodpoveda druhému vyrazu: ,v Syno-
vi®. Po prorokoch v sirokom zmysle, ¢ize po vsetkych,
o pocinoch ktorych Biblia rozprava, nasleduje posled-
ny posol, ktory je ,Synom®. Zvolené umiestnenie jeho
mena na konci vety sustreduje pozornost na neho. Hned

6 Preklad SSV je svojim vyjadrenim ,,skrze prorokov* nepresny.
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po jeho uvedeni sa bude hovorit iba o nom (1, 2 - 4).
Stretnutie Boha s ¢lovekom sa uskutoénuje iba v nom.
Boh najprv poslal ,svojich sluhov, prorokov*® (Jer 7, 25; 25,
4; 35, 15; 44, 4); tentoraz jeho poslom uz nie je oby¢ajny
sluha, je to ,Syn". Skrze slovo prorokov sa Boh dal poznat,
no nepriamo, cez nastavend osobu; teraz sa stretnutie
s Bozim slovom uskutoc¢nuje v Synovi. UZ to nie je nejaky
¢lovek, odlisny od Boha, kto k nam teraz hovori, ale boz-
ské osoba, ktorej jednota s Otcom je vyjadrena tymi naj-
silnej$imi vyrazmi, aké autor mohol najst: ,odblesk jeho
slavy a obraz jeho podstaty” (1, 3). Bohu nestacilo, Ze sa
obratil na nas nasou rec¢ou; on sam v osobe JeZi$a Krista
prisiel, aby mal realne ucast na nasej existencii a aby pre-
hovoril nielen rec¢ou slov, ale aj re¢ou obetovania zivota
a preliatej krvi.

b. Vztah autora k zjaveniu Syna

44. Potom ako autor rozvinul jeden z aspektov svojej
nauky, teda tému Bozieho slova adresovaného ¢lovekovi
v prorokoch a v Synovi (1, 1 - 14), hned nato spresnuje
jej prepojenie so zivotom a vyjadruje svoj vlastny vztah
k Synovi: ,Preto musime davat tym va¢si pozor na to, ¢o
sme poculi, aby nas nestrhol prad mimo. Lebo ak uz slo-
vo, ktoré vyslovili anjeli, bolo pevné a kazdy priestupok
a neposlusnost dostali spravodlivii odplatu, ako unikne-
me my, ak zanedbame takd spasu? Prvy ju zac¢al ohlasovat
Pan, potom nam ju potvrdili ti, ¢o ho po¢uli, a Boh ju
dosved¢oval znameniami, zdzrakmi a rozli¢nymi prejav-
mi moci a udelovanim Ducha Svitého podla svojej vole*
(Hebr2,1-4).

Krestania st pozvani, aby venovali va¢siu pozornost
pocutému slovu. Nesta¢i vypocut si posolstvo; treba
k nemu prilnat celym srdcom a celym zivotom. Tomu,
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kto seriézne neprilne k evanjeliu, hrozi nebezpecenstvo,
ze bude strhnuty praddom mimo (porov. 2, 1). Kto sa vzda-
luje od Boha, ten sa zaiste strati a zahynie. No kto sa usi-
luje prilnat k pocutému posolstvu, priblizuje sa k Bohu
(porov. 7, 19) a nachadza spasu.

Po uvedeni témy (porov. 2, 1) ju autor rozvija dalej jed-
nou dlhou vetou (porov. 2, 2 - 4). Svoju argumentaciu za-
klada na porovnani anjelov s PAnom. Jedinym zhodnym
prvkom v tychto dvoch ¢astiach je koncept vyslovenia,
ohlasovania. ,Slovo* vyslovili anjeli; ,spasa® zacala byt
ohlasovana Panom.

Pri zmienke o ,slove* ma autor pred o¢ami vyhlasenie
Zakona, ku ktorému doslo na Sinaji. Vyraz ,spasa“ je ne-
cakany. Ocakaval by sa nejaky paralelny termin k ,slovu®.
Tento nedokonaly paralelizmus je obsahovo bohaty. Vy-
jadruje hlboky rozdiel medzi Starym a Novym zadkonom.
V Starej zmluve bolo iba ,slovo, externy zakon, ktory
nariaduje a tresta. V Novej zmluve je pontknutd prava
spasa. Ako teda mozno ospravedlnit tych, ktori odmie-
taja spasu? U nich sa k neucenlivosti pridava aj nevdaé-
nost. Nie je to odmietnutie poziadavky; je to uzatvorenie
sa pred laskou.

Dlh4 re¢ na tato tému uvadza tri vlastnosti spasy
a ukazuje, ako sa spasa dostava k autorovi a k adresatom
jeho spisu: cez Panovo kazanie, poésobenie prvych uce-
nikov, svedectvo zo strany Boha (porov. 2, 3b - 4). Prvou
vlastnostou spéasy je, Ze ju zacal ohlasovat Pan. Autor
nepouziva bezné sloveso ,zacat”, ale doslova slavnost-
nua perifrazu ,mat pociatok®. Mozno ide o jemny odkaz
na Gn 1, 1. Tato spasa je novym stvorenim. Titul ,Kyrios*
oznacuje Krista, Syna, ktory je poslednym zjavovate-
lom poslanym od Boha (porov. 1, 2). Nim zjaven4 spasa
je vrcholom Bozieho diela spasy. Panovo ohlasovanie
sa dostdva az .k nam® (2, 3; autor a adresati jeho spisu)
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skrze posobenie priamych svedkov, ktori boli prvymi
JeziSovymi uc¢enikmi. Boh, od ktorého pochadza kazdé
zjavenie a spasa (porov. 1, 1 - 2), potvrdzuje pdsobenie
ucenikov znameniami, zazrakmi a darmi Ducha Svétého
(porov. Sk 5, 12; Rim 15, 19; I Kor 12, 4. 11; 1 Kor 12, 12).

Po sthrnnom predstaveni celych dejin zjavenia (1, 1
- 2) autor ukazuje (2, 1 - 4), ako je on a tym aj jeho spis
spojeny so Synom a s Bohom cez pdsobenie Panovych
priamych svedkov.

3.7. Kniha zjavenia

45. Termin ,inspiracia“ nie je v Knihe zjavenia pritomny,
ale v skuto¢nosti sa v nej nachadza to, ¢o sa nim mysli,
ked sa v texte ozrejmuje vztah tesnej a priamej zavislosti
od Boha. S touto situaciou sa stretdvame v prolégu (1, 1 -
3); potom opét v 1, 10 a 4, 2, ked Jan vo vztahu k tomu, ¢o
bude obsahom knihy, je vovedeny do osobitého spojenia
s Duchom, a v 10, 8 - 11, ked’ je obnovené jeho proroc-
ké poslanie v suvislosti s ,knizkou®; napokon sa objavuje
v zavere¢nom liturgickom dialégu, kde sa zdoraznuje ne-
dotknutelna posvitnost celého posolstva, ktoré uz teraz
dosiahlo podobu knihy (22, 18 - 19). Vychadzajutc z tychto
textov nadobudame prvé porozumenie toho, akého dru-
hu je inSpiracia pritomna v Knihe zjavenia.

a. Pévod textu od Boha podla prologu (1, 1-3)

Pozorné ¢itanie prologu Knihy zjavenia nam poskytuje za-
ujimava a podrobnt dokumentaciu cesty, ktora v sulade
s textom knihy vedie z ¢irej BozZej Grovne na konkrétnu tro-
ven knihy, uréenej na ¢itanie v liturgickom zhromazdeni.
Prvy odkaz na Boziu Groven nachadzame hned na za-
¢iatku textu: ,zjavenie” sa tyka ,Jezisa Krista“ (1, 1a). No
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Jezi§ Kristus nie je povodcom zjavenia. Nim je Boh, kto-
rého v sulade so stalym pouzitim tohto terminu v Novom
zdkone moézeme chépat v zmysle ,Otca”. KedZe zjavenie
prameni u Otca a je darované Synovi, JeziSovi Kristovi,
¢iZze mozno povedat, Ze je v hlbokom vztahu s Bohom,
ziskava od neho a nesie jeho stopu.

Z Grovne Boha sa potom zostupuje na urover ¢loveka.
A prave tu sa stretavame s JeziSom Kristom: vsetko, ¢o
patri Bohu - Otcovi, sa nachadza v 1ilom, zivom ,Bozom
Slove®. Ked sa Jezi$ Kristus obréati na udi, bude sa im pre-
to javit ako uplne déveryhodny svedok, ktory je ako Syn
v rovine NajsvitejSej Trojice schopny naplno zachytit
posolstvo Otca, od ktorého vsetko odvodzuje, a ako vte-
leny Syn je schopny adekvatnym spésobom ho odovzdat
Tudom.

A takto zjavenie vstupuje do kontaktu s Jonom. Usku-
toc¢nuje sa to jedineénym spésobom: Otec skrze Jezisa
Krista, ktory je jeho prostrednikom, vyjadruje zjavenie
symbolickymi znameniami, ktoré st vnimané, ,videné*
Janom a nim aj nalezite pochopené skrze sprostredko-
vanie anjela, ktory ich vysvetluje. Jan potom toto zjave-
nie, ktorého sa mu dostalo, vyjadruje vo svojom posol-
stve cirkvam a v tomto bode sa zjavenie stava pisomnym
textom. Spojenie s Otcom a vtelenym Synom, ktory dal
vznik tomuto textu, pretrvava aj nadalej a stava sa jeho
trvalou charakteristikou. Ako posledny krok svojej gené-
zy bude zapisané zjavenie ohlasované v liturgickom zhro-
mazdeni, a takto ziska podobu proroctva.

b. Jdnova premena uskutocnend Duchom vo vztahu
ku Kristovi (1, 10; 4, 1-2)

46. Na zaciatku prvej (1, 4 - 3, 22 ) a druhej casti (4, 1
- 22, 5) svojho textu autor Knihy zjavenia, ktory sa sam
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identifikuje ako Jan, ponuka zaujimavé spresnenie dyna-
miky zjavenia, ktoré vychadza od Otca, prechadza skr-
ze Jezisa Krista a napokon prichadza k nemu: dochadza
k osobitnému zasahu Ducha Svitého, ktory potom ako
Jana premenil, uvadza ho do nového spojenia s JeZiSom
Kristom, ktorého takto poznava lepsie.

Vidiet to predovsetkym na zaciatku prvej casti knihy
(1, 10) a vztahuje sa to na celt tato ¢ast. Jan vo vyhnan-
stve na ostrove Patmos, myslienkami a srdcom pritomny
vo svojej komunite vzdialeného Efezu, pocituje ,v Panov
den’, charakteristicky liturgickym zhromazdenim, dotyk
Ducha, ktory sa spritomiiuje novym spésobom: ,v Pa-
nov deri som bol vo vytrzeni® (doslova: ,v PAnov deri som
sa stal v Duchu®). Toto ,stat sa“ skrze Ducha a v spojeni
s nim sp6sobuje v Janovi vntorni premenu, ktora ne-
musela nutne dosiahnut troven extazy, no pomohla mu
zachytit a interpretovat komplexné symbolické zname-
nie, ktoré mu bude vzapiti predstavené. Z toho vyplynie
u Jana na rovine kognitivnej a afektivnej nova existen-
cidlna skasenost vzkrieseného Jezisa Krista, od ktorého
potom dostane ulohu odoslat siedmim cirkvam pisomné
posolstvo (porov. 1, 10b - 3, 22).

Spojenie s Duchom sa obnovuje na zaéiatku (4, 1 - 2)
druhej ¢asti knihy (4, 1 - 22, 5): ,hned som bol vo vytrze-
ni“ (doslova: ,hned som sa stal v Duchu®; 4, 2) a nezme-
nené zostane az do konca. Novy dotyk Ducha, rovnako
ako predchadzajuci, ma za ciel Jana vnatorne premenit.
Predchadza mu prichod Jezi$a Krista, ktory hovori Jano-
vi, aby sa pozdvihol zo zeme na uroven neba. Pre toto
druhé ,stat sa v Duchu“bude Jan schopny vnimat mnohé
,znamenia®, ktoré mu Boh da skrze Jezi$a Krista, a nalezi-
te ich vyjadrit v texte. Toto obnovené spojenie s Duchom
sa neskor pripomenie na niektorych délezitych miestach
vo vztahu k JeziSovi Kristovi. Pritomné je to v 17, 3 pred
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zvlast komplexnym predstavenim sudu nad ,velkou ne-
viestkou® (17, 3 - 18, 24), nad tou, ktora pod démonickym
vplyvom uskutoéniuje v dejinach najradikalnejsi odpor
vo¢i hodnotam Jezisa Krista. Posledny odkaz na Ducha
(Zjv 21, 10) bude potom u Jana, ked bude zjavené zave-
reéné velké ,znamenie“ nového Jeruzalema, ktoré bude
spritomnovat nevyslovny vztah lasky medzi JeziSom
Kristom, Barankom, a Cirkvou, ktor4 sa stala jeho neves-
tou, a ten ho otvori najhlbsiemu chapaniu Jezisa Krista.
Toto Duchom sposobené rozsirovanie s cielom dospiet
k ,viac* vo vztahu k JeziSovi Kristovi prejde od Jana
do jeho spisu s cielom najst si miesto u éitatela - poslu-
chaca.

c. Uast ¢loveka na vyjadrent prorockého
posolstva (10, 9 - 11)

47. Ako sa vsak rozvija v ¢loveku toto rozsirovanie v Du-
chu? Zaujimavt indikaciu nachadzame v 10, 9 - 11. Anjel
ako slavnostné zjavenie Krista (porov. 10, 1 - 8) drzi v la-
vej ruke ,knizku“ obsahujtcu Bozie posolstvo, pravdepo-
dobne este tvrdy obsah Zjv 11, 1 - 13, a vyzyva Jana, aby ju
vzal: ,On mi odpovedal: Vezmi si ju a zjedz ju! V zaludku
ti zhorkne, ale v tstach ti bude sladk4 ako med™ (10, 9).
Pri prvom kontakte s ,knizkou® je riou Jan fascinovany
a zakusa nevyslovnu sladkost Bozieho slova. No ¢aro pri-
jatého slova bude musiet ustupit bolestnej namahe s jeho
asimilaciou. Bozie slovo bude musiet prejst z bozskej
roviny na droven ludskej komunikacie skrze namahavé
spracovanie zvnutra, ktoré zamestna Janovu inteligen—
ciu, emotivitu aj tvorivé literarne schopnosti. Po skonce-
ni tejto naro¢nej fazy bude Jan pripraveny ohlasovat Bo-
Zie slovo, ktoré sa skrze namahavé spracovanie stalo - uz
nie v surovom stave - zaroven slovom ludskym.
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d. Nedotknutelnost inspirovanej knihy (22, 18 - 19)

48. Na konci svojho diela, ked mozno zostaveny text
oznacit vyrazom ,tato kniha“ (22, 18. 19), autor vyslovuje
- v8etko ustami Jana - radikalne vyhlasenie o nedotknu-
telnosti samotnej knihy.

Inspirovany réznymi textami Knihy Deuteronémium
(porov. Dt 4, 2; 13, 1; 29, 19) zd6raziuje autor Knihy zja-
venia jej radikalnost: zostavena kniha dosiahla tuplnost,
aka je vlastna Bohu, a tak ni¢ nemozno pridat ani ubrat.
Trvalé spojenie s JeziSom Kristom skrze Ducha pri jej
tvoreni vtlac¢ilo posolstvu knihy istd posvétnost: moze-
me povedat, Ze nieco z Jezisa Krista a z jeho ducha ju
prenika zvnatra, a tak robi text schopnym plnit tlohu
proroctva, ktoré vstupuje do Zivota so schopnostou pre-
mienat ho.

e. Strucné zhrnutie ohladom boZského pévodu

49. Vzhladom na na$u tému z doterajsiecho pozorova-
nia vyplyvaju niektoré zakladné vlastnosti textu Knihy
zjavenia. Text ma jednoznac¢ne bozsky pévod, pretoze
sa priamo odvodzuje od Boha Otca a od JeziSa Krista,
ktorému ho Boh Otec odovzdava. Jezi$ Kristus ho potom
odovzdava Janovi tak, ze vklada jeho obsah do symbo-
lickych ,znameni®, ktoré Jan za pomoci anjela interpreta
dokaze pochopit. Toto pociatoéné a priame prepojenie
textu s BoZou rovinou je v priebehu celej knihy aktivova-
né, teda v prvej i druhej casti, z ktorych pozostava, pod
osobitnym a trvalym vplyvom Ducha, ktory Jana obno-
vuje a vnuatorne rozsiruje, a takto v riom neustale plodi
dalsi kvalitativny skok v poznani Jezisa Krista.

Obsah zjavenia neprechadza automaticky z bozskej
urovne, kde sa rodi a rozvija, na ludska aroven, kde je
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pocavané. Prechod, v ktorom sa z Bozieho slova stava za-
roven ludské slovo, vyzaduje od Jana po zachveve rados-
ti pri prvom kontakte so slovom namahavé spracovanie,
ktoré prinasa posolstvo na droven vhodnu pre ¢loveka
a robi ho zrozumitelnym. Tymto prechodom sa nestra-
ca jeho pdévodna charakteristika: v celom texte, ktory
bol definitivne spisany a zostaveny ako kniha, zostava
rozmer posvitnosti, ktory sa jemne dotyka roviny Boha.
Na jednej strane sa pre tGto posvitnost stava text abso-
lutne nedotknutelnym, bez moznosti nieco dodat alebo
ubrat, no na druhej strane v nom aktivuje prorocku ener-
giu, pre ktort nadobuda schopnost rozhodujuco zasiah-
nut do Zivota.

Tento komplexny subor vlastnosti, ktoré treba dr-
zat pospolu, pomaha chapat, ako autor Knihy zjavenia
citi a chape prvky toho, ¢o dnes nazyvame in$piraciou:
je to trvala iniciativa zo strany Boha Otca; je to trvala,
osobitne bohata a réznorodé iniciativa JeziSa Krista; je
to rovnako trvala iniciativa Ducha; je to iniciativa anje-
la interpreta; v linii kontaktu textu s ¢lovekom je to tiez
osobitna iniciativa zo strany Jana. Napokon tento text,
Botzie slovo, ktoré vstapilo do kontaktu s ¢lovekom, bude
moct nielen privadzat k chapaniu svojho ziarivého obsa-
hu, ale ho dokaze aj vyzarovat v zivote. Bude inSpirované
a inSpirujace.

Je pozoruhodnou skuto¢nostou, ze posledna kniha
Nového zékona, ktora s najvyssou frekvenciou obsahu-
je odkazy na Stary zakon, a takto sa méze javit ako jeho
syntéza, dosvedc¢uje velmi presnym a réznorodym sp6-
sobom svoj pévod u Boha a svoj in§pirovany charakter.
A v spojeni s Kristom sa vynara dalsi novy rozmer: aj Sta-
ry zakon sa stava in$pirovanym a in$pirujicim v optike
kristologie.
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4. Zaver

50. Na zaver casti o bozskom poévode biblickych knih
jednej strane to, ¢o sa ukazalo o vztahu medzi Bohom
a ludskymi autormi, a osobitne zdoraznujeme skutoc-
nost, ze spisy Nového zakona uznavajt inspiraciu Starého
zédkona a ponukaju jeho kristologicku lektaru. Na druhej
strane otvarame novu perspektivu a poktsime sa doplnit
dosial sformulované zavery. Synchronicky pohlad bude
doplneny kratkym diachronickym prehladom literarnej
formacie biblickych spisov. Potom bude stadium jed-
notlivych spisov doplnené celkovym pohladom na vset-
ky spisy, ktoré boli prijaté do kidnonu. Tento posledny
aspekt bude skiumany v dvoch ¢astiach: buda predsta-
vené niektoré odkazy na kdnon oboch zakonov v ramci
Nového zakona a buda naértnuté dejiny vzniku kdnonu
a prijatia biblickych knih v Izraeli a v Cirkvi.

4.1. Celkovy pohlad na vztah , Boh - ludsky autor”

51. Nasim zamerom bolo v biblickych knihach spoznat
indicie vztahu medzi tymi, ¢o ich zostavili, a Bohom, aby
sa tak ozrejmilo, akym spésobom je dosvedéeny ich p6vod
od Boha. Z toho vyplynul uréity druh biblickej fenome-
noloégie ohladom vztahu ,Boh - ludsky autor”. Po kratkom
sthrnnom prehlade toho, o ¢om sa uz pisalo, zdéraznime

.....

spravneho sposobu, akym maju byt tieto knihy prijaté.
a. Krdtky sihrn

V spisoch Starého zikona je vztah medzi jednotlivy-
mi autormi a Bohom vyjadreny roéznymi sp6sobmi.
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evev

V Pentateuchu sa Mojzi§ javi ako ¢lovek Bohom usta-
noveny za jediného prostrednika zjavenia. V tejto Casti
Svitého pisma nachadzame jedine¢né vyjadrenie, Ze Boh
sam zapisal text desiatich prikazani a odovzdal ho Mojzi-
Sovi (Ex 31, 18), ¢o dosvedcuje, Ze tento spis priamo po-
chéadza od Boha. Mojzi$ potom dostava tlohu zapisat dal-
Sie BoZie slova (Ex 34, 27), a tak sa v kone¢nom désledku
stal prostrednikom Péana pre cela Téru (porov. Dt 31, 9).
Prorocké knihy uvadzaju zase rézne formulky na vyjad-
renie skuto¢nosti, ze Boh zveruje svoje slovo inspirova-
nym poslom, ktori ho majii odovzdavat ludu. Kym v Pen-
tateuchu a v prorockych knihach je Bozie slovo prijaté
priamo prostrednikmi, ktorych si Boh vyvolil, v Zzalmoch
a sapiencialnych knihach je situécia odli$na. V zalmoch
autor poc¢uva Bozi hlas, ktory vnima predovsetkym vo
velkych udalostiach stvorenia a izraelskych dejin spasy,
ale rovnako aj pri niektorych osobitnych vlastnych ska-
senostiach. Analogicky v sapiencialnych knihach medi-
tativne $tadium Zakona a Prorokov, preniknuté baznou
pred Bohom, robi z jednotlivych usmerneni u¢enie boz-
skej mudrosti.

V Novom zakone tvori vrchol Bozieho zjavenia osoba
JeZzisa, jeho konanie a jeho cesta. Pre vSetkych autorov
a pre vSetky spisy Nového zakona kazdy vztah s Bohom
zavisi od vztahu k JeziSovi. Synoptické evanjelia dosved-
¢uju svoj bozsky povod samotnym predstavenim Jezisa
a jeho zjavovatelského diela. Tato skuto¢nost je spolo¢na
pre v8etky Styri evanjelia, hoci nechybajt osobitné doéra-
zy. Matas a Marek sa stotoznuja s osobou Jezisa a jeho ko-
nanim; narativnym spoésobom predstavuja jeho ¢innost,
utrpenie a zmftvychvstanie, ktoré bolo vysostnym boz-
skym potvrdenim v8etkych jeho slov a vSetkych tvrdeni
ohladom jeho identity. Lukas$ v prolégu svojho evanjelia
vysvetluje, ako jeho rozpravanie vychadza zo stretnutia
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s o¢itymi svedkami a sluzobnikmi slova. Napokon Jan sa
vyhlasuje za o¢itého svedka JeziSovho diela od samého
zadiatku a pod vedenim Ducha Svitého a vdaka viere
v JeziSovo bozské synovstvo podava svedectvo jeho zja-
vovatelského diela.

Ostatné spisy Nového zakona este dal$imi sposobmi
dosvedc¢uju svoj pévod od Jezisa a od Boha. Skrze uzke
prepojenie svojich dvoch diel (porov. Sk 1, 1 - 2) Lukas
dava pochopit, ze v Skutkoch apostolov uvadza povel-
kono¢nu ¢innost tychto oditych svedkov a sluzobnikov
slova (porov. Lk 1, 3), od ktorych zavisi pri predstavovani
Jezisovho diela vo svojom evanjeliu. Pavol dosvedéuje, zZe
od Boha Otca prijal zjavenie jeho Syna (Gal 1, 15 - 16) a ze
videl zmftvychvstalého Pana (I Kor 9, 1; 15, 8), a zaroven
potvrdzuje bozsky pévod svojho evanjelia. U autora Listu
Hebrejom poznanie Bohom zjavenej spasy zavisi od pria-
mych svedkov ohlasovania Pana. A napokon autor Knihy
zjavenia preciznym a diferencovanym spésobom opisu-
je, ako prijal zjavenie, ktoré sa nachadza ako definitivne
a nezmenitelné v jeho knihe: od Boha Otca skrze Jezisa
Krista v znameniach, ktoré pochopil s pomocou anjela
interpreta.

V biblickych spisoch teda nachadzame Siroka skalu
svedectiev o ich pévode od Boha, a takto sa da hovorit
o bohatej fenomenolégii vztahu medzi Bohom a lud-
skym autorom. V Starom zakone sa tento vztah k Bohu
prejavuje roznymi spoésobmi. Naopak, v Novom zakone je
tento vztah k Bohu vzdy sprostredkovany Bozim Synom,
Panom JeziSom Kristom, v ktorom Boh vyslovil svoje po-
sledné a definitivne Slovo (porov. Hebr 1, 1 - 2). Uz v Gvo-
de sme spomenuli isté obmedzenie jasného rozliSovania
medzi zjavenim a inspiraciou, medzi odovzdavanim ob-
sahov a Bozou pomocou pri samotnom zapisovani. Pod-
statna je Bozia komunikdcia a prijatie s vierou tychto
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obsahov, ku ktorym sa potom pridava Bozia pomoc pri
ich zapisovani. Uplne vynimo¢ny je pripad desiatich pri-
kazani, ktoré zapisal saim Boh a odovzdal Mojzisovi (Ex
31, 18), a osobitny je aj pripad Knihy zjavenia, v ktorej je
podrobne priblizeny proces od Bozej komunikacia k jej
pisomnému zaznamu.

b. Niektoré charakteristické érty inspirdcie

52. Na zaklade toho, ¢o bolo stru¢nym spoésobom vy-
svetlené vyssie, poukdzeme teraz v kratkosti na niektoré
charakteristické ¢rty inspiracie, ktoré mozu pomoct pri
spresneni pojmu inspiracie biblickych knih.

Ked sme v priebehu nasho skimania nachadzali in-
dicie, ktorymi sa prejavuje Bozi povod jednotlivych spi-
sov, konstatovali sme, Ze podstatny je zivy vztah s Bo-
hom v Starom zakone a Zivy vztah s Bohom skrze jeho
Syna Jezisa v Novom zakone. Tento vztah sa prejavuje
réznymi sposobmi. Pre Stary zakon spomenme sp6sob
opisany v Pentateuchu ohladom jedine¢ného vztahu
Mojzisa s Bohom, spésob, ktory je vyjadreny v proroc-
kych formulkach, sposob sktsenosti s Bohom, ktory tvo-
ri zéklad v zalmoch, sposob bazne pred Bohom, ktory je
charakteristicky pre sapiencialne knihy. Autori, ktori st
v tomto vztahu a prezivaja ho, prijimaja a spoznavaju
to, ¢o potom sami odovzdavaja svojimi slovami a svoji-
mi spismi. V Novom zakone sa osobny vztah s JeziSom
prejavuje v podobe uéenictva, ktorého zakladom je viera
v JeziSa Krista, Bozieho Syna (porov. Mk 1, 1; Jn 20, 31).
Vztah k JeziSovi moéze byt bezprostredny (Janovo evan-
jelium; Pavol) alebo sprostredkovany (Lukasovo evan-
jelium; List Hebrejom). Tento vztah, ktory je podstatny
pre odovzdanie Bozieho slova, sa osobitne ¢lenitym a bo-
hatym spdésobom prejavuje v Janovom evanjeliu: autor
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kontemploval slavu jednorodeného Syna, ktory pricha-
dza od Otca (1, 14); je o¢itym svedkom JezZiSovej cesty (19,
35; 21, 24); podava vlastné svedectvo pod vedenim Ducha
pravdy (15, 26 - 27). Takto sa ukazuje aj troji¢ny charakter
vztahu k Bohu, ktory je pre novozakonného inspirované-
ho autora podstatny.

Podla svedectva biblickych spisov sa inspiracia javi
ako osobitny vztah k Bohu (alebo k Jezisovi), vdaka kto-
rému Boh dava udskému autorovi vyjadrit - skrze svojho
Ducha - to, ¢o chce sdm ludom odovzdat. Tak sa potvr-
dzuje to, ¢o hovori Dei verbum (¢. 11): knihy st zapisané
z vnuknutia Ducha Svitého; Boh je ich autorom, lebo po-
uziva niektorych vyvolenych Iudi, a¢inkuje v nich a skr-
ze nich; no na druhej strane tito udia pisu ako skuto¢ni
autori.

Charakteristiky, ktoré sme Specifikovali v priebehu
nasho stadia, sa javia ako komplementarne. 1. Podstatny
je dar osobného vztahu s Bohom (bezpodmiene¢na viera
v Boha, bazen pred Bohom, viera v JeZisa Krista, Bozie-
ho Syna). 2. V tomto vztahu prijima autor rézne sposo-
by, ktorymi sa Boh zjavuje (stvorenie, dejiny, pritomnost
Jezisa Nazaretského). 3. V ekonomii Bozieho zjavenia,
ktoré vrcholi vo vyslani Bozieho Syna, Jezisa, aj osobny
vztah s Bohom, aj spbsob zjavenia podlieha istym obme-
nam, v zavislosti od jednotlivych faz a okolnosti zjavenia.
Z toho plynie zaver, Ze in$piracia je analogicky ta ist4 pre
vsetkych autorov biblickych knih (ako to vyjadruje Dei
verbum, ¢. 11), ale je mnohoraka z dévodu ekonémie Bo-
zieho zjavenia.

c. Sprdvny spdsob prijatia inspirovanych knih

53. Pri $tadiu inspiracie biblickych spisov sme videli
neunavnu starostlivost Boha, s ktorou sa obracia na svoj
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lud, a uvazovali sme tiez o Duchu, v ktorom boli tieto
knihy napisané.

Tejto Bozej starostlivosti by mala zodpovedat hlboka
vdac¢nost, ktord by sa prejavovala v zivom zaujme a vo
vel'kej pozornosti pri po¢uvani a pochopeni toho, ¢o nam
Boh chce odovzdat. No Duch, v ktorom boli tieto knihy
napisané, chce byt Duchom, v ktorom ich poc¢avame.
Knihy Nového zakona zapisali skuto¢ni JeziSovi ucenici,
hlboko preniknuti vierou v svojho Pana. A preto by tie-
to knihy mali po¢uvat aj pravi ucenici Jezisa (porov. Mt
28, 19), preniknuti Zivou vierou v neho (porov. Jn 20, 31).
A spolu so zmftvychvstalym Jezi§om v sulade s uéenim,
ktoré odovzdal svojim u¢enikom (porov. Lk 24, 25 - 27. 44
-47), a v jeho perspektive sme pozvani, aby sme ¢itali spi-
sy Starého zakona. Aj pri odbornom $tadiu biblickych spi-
sov, ktoré ma byt uskuto¢nené nie neutralnym spésobom,
ale so skuto¢nym teologickym pristupom, je nevyhnutné
brat do uvahy inspiraciu. Totiz ako kritérium spravneho
¢itania Dei verbum uvadza slovami: ,Svété pismo sa ma ¢i-
tat a vysvetlovat v tom istom Duchu, v ktorom bolo napi-
sané” (€. 12). Moderné exegetické metédy nemozu nahra-
dit vieru, no ak st pouzivané v sulade s vierou, mézu byt
velmi prinosné pre teologické porozumenie textov.

4.2. Spisy Nového zdkona dosvedcujit inSpirdciu Starého
zdkona a poskytujii jeho kristologickil interpretdciu

54. Pri $tadiu novozakonnych spisov sme vzdy konsta-
tovali ich odkazovanie na posvitné Pisma zidovskej tra-
dicie. Tu v zaverec¢nej ¢asti pontkame niekolko prikla-
dov, ktorymi sa ukazuje vztah k textom Starého zakona.
Zakon¢ime komentarom k dvom textom Nového zakona,
ktoré Stary zakon nielen cituju, ale jasne potvrdzuju jeho
inSpiraciu.
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a. Niekolko prikladov

Matas$ cituje prorokov prizna¢nym sposobom. Ked' totiz
hovori o naplneni prislubeni alebo proroctiev, nepripi-
suje ich prorokovi (slovami: ,Ako hovori [povedal] pro-
rok®), ale explicitne alebo implicitne ich pripisuje samot-
nému Bohu s pouzitim teologického pasivu: ,To vetko sa
stalo, aby sa splnilo, ¢o Pan povedal tstami proroka® (Mt
1, 22; 2, 15; 2, 17; 8, 17; 12, 17; 13, 35; 21, 4); prorok je iba
Bozim néstrojom. A ked ukazuje, Ze to, ¢o sa stalo s Jezi-
$om, je naplnenim starobylého prislubenia, pontka tym
kristologicku interpretaciu.

Lukagovo evanjelium dopliia, Ze tito interpretacia ma
povod u samotného Jezisa, ktory svoje pésobenie opisuje
za pomoci Izaiasovych vyrokov (Lk 4, 18 - 19) a proroc-
kych postav Elidsa a Elizea (Lk 4, 25 - 27); s plnou au-
toritou, ktord mu dava jeho zmftvychvstanie, napokon
ukazuje, ako vSetky Pisma hovoria o filom, o jeho utrpeni
a jeho slave (Lk 24, 25 - 27. 44 - 47).

U Jana Jezi§ sam vyjadruje, ze Pisma sved¢ia o nnom;
urobil tak pri konfrontacii so svojimi oponentmi, ktori
skamaju tieto Pisma, aby dosiahli ve¢ny zivot (Jn 5, 39).

Pavol, ako to uz bolo nasiroko objasnené, uznava bez
vyhrad autoritu Pisem, dosved¢uje ich bozsky po6vod
a hladi na ne ako na proroctva evanjelia.

b. Svedectvo2Tim 3,15-16a2Pt1, 20 - 21

55. V tychto dvoch listoch (2 Tim a 2 Pt) nachadzame je-
rého zakona.

Pavol pripomina Timotejovi jeho formaciu vo viere
slovami: ,Od uatleho detstva pozna$ Svété pisma, kto-
ré ti moézu dat poucenie na spasu skrze vieru, ktora je
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v Kristovi Jezisovi. Celé Pismo je Bohom vnuknuté a uzi-
to¢né na poucanie, na usved¢ovanie, na napravu a na vy-
chovu v spravodlivosti® (2 Tim 3, 15 - 16). Svété pisma Sta-
rého zakona, ¢itané s vierou v Krista Jezisa, tvorili zaklad
Timotejovej nabozenskej vyucby (porov. 16, 1 - 3; 2 Tim
1, 5) a prispievali k upevneniu jeho viery v Krista. Pavol
oznacenim vSetkych tychto Pisem ako ,Bohom vnuknu-
tych® vyjadruje, ze Bozi Duch je ich autorom.

Peter svoje apostolské posolstvo (ktoré ohlasuje ,moc
a prichod nasho Pana Jezisa Krista®: 2 Pt 1, 16) zaklada
na vlastnom oc¢itom a priamom svedectve a na slove pro-
rokov. Uvadza (v 1, 16 - 18) svoju pritomnost na svitom
vrchu premenenia, ked spolu s dalsimi svedkami (,my*:
1, 18) pocul hlas Boha Otca: ,Toto je m6j Syn, mé6j mi-
lovany* (1, 17). Potom sa odvolava na velmi pevné slovo
prorokov (1, 19), o ktorom hovori: ,Predovsetkym vsak
vedzte, Ze nijaké proroctvo v Pisme nepripusta stkrom-
ny vyklad. Lebo proroctvo nikdy nevzislo z [udskej véle,
ale pod vedenim Ducha Svitého prehovorili Tudia posla-
ni od Boha® (1, 20 - 21). Hovori o vSetkych proroctvach,
ktoré sa nachadzaja v Pisme, a vyjadruje, Ze vznikli pod
vplyvom Ducha Svitého, pésobiaceho v prorokoch. Je to
ten isty Boh, ktorého hlas Peter poc¢ul na vrchu premene-
nia a ktory hovoril skrze prorokov. Od tohto istého Boha,
cez tieto dve sprostredkovania, pochddza apostolské po-
solstvo o Kristovi.

Pre vztah medzi Starym zakonom a apostolskym
svedectvom je doélezita skuto¢nost - spolo¢na pre 2 Tim
a 2 Pt - ze autori po poukazani na vlastné apostolské die-
lo hovoria o ,Pismach®. Pavol spomina najprv svoje uce-
nie a svoj prikladny Zivot (2 Tim 3, 10 - 11) a potom tlohu
Pisem (3, 16 - 17). Peter predstavuje svoje postavenie o¢i-
tého a priameho svedka premenenia (2 Pt 1, 16 - 18) a po-
tom sa odvolava na starozakonnych prorokov (1, 19 - 21).
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Oba texty ukazuja, Ze bezprostrednym kontextom ¢ita-
nia a vykladu in$pirovanych Pisem (Starého zakona) je
pre krestanov apostolské svedectvo. Z toho vyplyva, zZe aj
ono musi byt chapané ako in$pirované.

4.3. Proces literdrnej formdcie biblickych spisov
a inspirdcia

56. Stru¢ny diachronicky prehlad, ktorého predmetom
je literarna formécia biblickych spisov, ukazuje, ako sa
postupne, krok za krokom, v priebehu dejin utvaral ka-
non Pisem. V pripade Starého zakona mozno jednotlivé
kroky zhrnut takto:

- pisomné zaznamenanie ustnych tradicii, slov proro-
kov a normativnych zbierok;

- zostavenie zbierok zapisanych tradiciou, ktoré po-
stupne nadobudaju autoritu a st uznané ako vyjadrenie
Bozieho zjavenia; plati to pre Toru;

- prepojenie jednotlivych zbierok: Téra, Proroci
a sapiencialne Spisy.

Najstarsie tradicie boli na jednej strane predme-
tom neustalych relektiur a réznorodych reinterpretacii.
K rovnakému javu dochadza aj v ramci jednotlivych li-
terarnych zoskupeni: takto v pripade Téry neskorsie le-
gislativne zbierky predstavuju rozvinutie a interpretaciu
predexilovych ustanoveni; alebo aj napr. v Knihe proroka
IzaiaSa nachadzame stopy nasledného rozvinutia a tiez
snahy o literarnu unifikaciu.

Neskorsie spisy potom predstavuju aktualizaciu star-
sich textov, ako napriklad Kniha Sirachovcova, ktora
Téru stotoziiuje s Madrostou.

Stadium novozakonnych tradicii ukazalo, ako ony
samy pri ohlasovani Kristovho evanjelia vychadzaju
z pisomnych tradicii judaizmu. V tomto zmysle staci
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spomenut, ako sa dvojdielo Luka$ - Skutky apostolov
¢asto odvolava na Téru, na prorockd literataru a na zal-
my, aby sa tak ukazalo, ako Jezi§ ,naplnil“ Pisma Izraela
(Lk 24, 25 - 27. 44).

Na pochopenie pojmu ingpiracie svitych Pisem je
preto nevyhnutné vziat do uvahy tato vnutorna dynami-
ku v ramci samotnych Pisem. InSpiracia sa tyka jednak
kazdého jednotlivého textu a jednak kanonu ako celku,
ktory spaja starozakonné tradicie s novozakonnymi: pi-
somne zaznamenané starobylé tradicie Izraela boli pod-
robené relektare, boli komentované a napokon interpre-
tované vo svetle Kristovho tajomstva, ktoré im dava plny,
definitivny zmysel.

Prave sledovanim ,linii“ a ,tazisk® v rdmeci Pisma
moze Citatel objavit spésob, akym st teologické témy
roz$irované a rozvijané. Kanonicka lektura Biblie poma-
ha objavit, ako sa zjavenie rozvijalo v ramci logiky, ktora
je zaroven diachronicka aj synchronicka.

Uvedme jediny priklad. Teol6gia stvorenia, ohlasova-
na uz na zaciatku Knihy Genezis, nachadza svoje rozvi-
nutie v prorockej literatare; tak Kniha proroka Izaiasa
v kapitole 43 prepéja spasu so stvorenim tak, ze chape
spasu Izraela ako pokracovanie stvorenia a kapitoly 65
- 66 interpretuja vytuzenu obnovu Izraela ako nové stvo-
renie (Iz 65, 17; 66, 22). Tato teoldgia je potom dalej rozvi-
nuta v zalmoch a v sapiencialnej literature.

57. V Novom zadkone mozno na jednej strane pozorovat
wvztah naplnenia“ vzhladom na starozakonné tradicie
a na druhej strane diachrénnu liniu rozvinutia a reinter-
pretacie tradicii, ktora je analogickd tomu, na ¢o bolo
poukazané v stvislosti so Starym zakonom.

Na ilustraciu vztahu naplnenia pri konfrontacii no-
vozékonnych spisov s tradiciami Starého zdkona mozno
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uviest Janovo evanjelium, ktoré vo svojom prolégu pred-
stavuje Krista ako stvoritelské Slovo, a tiez pavlovské lis-
ty, ktoré evokuja kozmicky vyznam Kristovho prichodu
(porov. I Kor 8, 6; Kol 1, 12 - 20), a rovnako aj Knihu zjave-
nia, ktora opisuje Kristovo vitazstvo ako eschatologicku
obnovu stvorenia (Zjv 21).

Diachréonne $tadium knih Nového zakona ukazuje,
ako preberaja staré tradicie, v uréitych pripadoch pred-
literarne, ktoré odrazaja zivot a liturgické vyjadrenie pr-
votnej krestanskej komunity: napriklad Prvy list Korin-
tanom cituje starobylé vyznanie viery v I Kor 15, 3 - 5.
Okrem toho knihy, ktoré su sucastou kanonu Nového
zékona, odrazaju isty vyvoj a rozvinutie, ktorym precha-
dzala teolodgia a institacie prvych komunit: takto listy Ti-
tovi a Timotejovi dosved¢uju prepracovanejsie sluzobné
ulohy a postupy pri rozliSovani v porovnani so skor$imi
listami, ktoré napisal Pavol.

Tento stru¢ny diachrénny prehlad treba doplnit per-
spektivou synchréonnej lektury: v miere, v akej sa chape
kanon Pisem ako ramec medzi Knihou Genezis a Knihou
zjavenia, je Citatel Biblie pozvany vnimat ju ako celok,
ako jediné rozpravanie, ktoré sa rozvija od stvorenia az
po nové stvorenie, ktoré zapocal Kristus.

Inspiracia Svitého pisma sa teda tyka kazdého textu,
ktory ho tvori, ako aj kdnonu ako celku. Tvrdit, Ze neja-
ka biblicka kniha je in§pirovana, znamen4 uznat, Ze tvori
osobitny a privilegovany vektor pre zjavenie Boha ludom
a ze jej ludski autori boli podnieteni Duchom, aby vy-
jadrili pravdy viery v texte, ktory ma svoj dejinny ramec
a bol komunitou veriacich prijaty ako normativny.

Tvrdit, Ze Pismo je ako celok in$pirované, znamena
uznat, Ze tvori kdnon, ¢ize zbierku spisov normativnych
pre vieru a prijatych v Cirkvi. Biblia je ako taka miestom
zjavenia neprekonatelnej pravdy, ktora je stotoznena
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s jedinou osobou - Jezisom Kristom - ktory svojimi slo-
vami a skutkami ,naplna“ a ,zavrsuje” tradicie Starého
zékona, a tak plnym spésobom zjavuje Otca.

4.4. Na ceste ku kdnonu Starého a Nového zdkona

58. Dva spominané listy - 2 Tim a 2 Pt - maja dolezita
ulohu ako prvy naznak krestanského kanonu Pisem. Po-
ukazuju na uzavretie korpusu pavlovskych a petrovskych
listov, zamedzuju moznosti neskorsiecho doplnenia tych-
to listov a takto vzhladom na ne pripravuji uzatvorenie
kanonu. Osobitne text 2 Pt poukazuje na kanon dvoch
zakonov a na prijatie pavlovskych listov zo strany Cirkvi,
ktoré bolo délezitym faktorom pre prijatie tychto spi-
sov v Cirkvi. Véac¢sina biblistov povazuje tieto dva listy
za ,pseudonymné® diela (pripisované apostolom, no
v skuto¢nosti zostavené neskor$imi autormi). To im vSak
neupiera ich charakter in$pirovanosti ani neumensuje
ich teologicky vyznam.

a. Uzatvorenie zbierok pavlovskych a petrovskych listov

Oba listy hladia do minulosti a zd6raziuju bliziaci sa
koniec Zivota oboch autorov. Casto odkazujt na ,spomi-
nanie” a povzbudzuja ¢itatelov k pripominaniu a usku-
to¢novaniu ucenia, ktoré im apostoli predtym odovzdali
(porov. 2 Tim 1, 6. 13; 2, 2. 8. 14; 3, 14; 2 Pt 1, 12. 15; 3, 1
- 2). V miere, v akej oba listy s dorazom signalizuji smrt
svojich autorov, t¢innym spésobom plnia Glohu zaveru
zbierok tychto listov.

V 2 Tim sa uvadza ako blizka smrt Pavla: apostol, opus-
teny svojimi podporovatelmi a po svojej prehre v proce-
se pred cisarskym tribunalom (porov. 4, 16 - 18), je pri-
praveny prijat korunu mucenictva: ,Lebo ja mam vyliat
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svoju krv na obetu, nastava ¢as méjho odchodu. Dobry
boj som bojoval, beh som dokon¢il, vieru som zacho-
val. Uz mam pripraveny veniec spravodlivosti, ktory mi
v onen den da Pan, spravodlivy sudca® (4, 6 - 8). Podobne
2 Pt uvadza, Ze Pan zjavil, ze smrt apostola je blizko: ,Ale
povaZzujem za spravne prebudzat vas napominanim, kym
som v tomto stanku. Viem, Ze ¢oskoro zlozim svoj stanok,
ako mi to aj zjavil nas Pan Jezi$ Kristus. No postaram sa,
aby ste si aj po mojom odchode ¢asto pripominali tieto
veci® (1, 13 - 15; porov. 3, 1).

Takto sa oba tieto listy javia ako posledny list oboch
tychto autorov, ako ich testament, ktory uzatvara to, ¢o
chceli odovzdat.

b. Na ceste ku kdnonu oboch zdkonov

59. V 2 Pt 3, 2 Peter vyjadruje ciel svojich dvoch listov:
»aby ste pamiétali na to, ¢o predpovedali sviti proroci,
i na to, ¢o prikazal Pan a Spasitel a ¢o vam odovzdali
apostoli.“ KedZe text hovori o slovach vyjadrenych pro-
rokmi, niet pochyb, Ze autor ma na mysli prorocké Pisma
(porov. 1, 20). Vyjadrenie ,prikazanie Pana a Spasitela®
nepoukazuje na nejaky konkrétny Panov prikaz, ale ma
rovnaky vyznam ako v predchadzajacom uryvku, kde
»poznanie nasho Pana a Spasitela Jezisa Krista® je ozrej-
mené ako ,cesta spravodlivosti a ako ,svité prikazanie,
ktoré saim zverilo® (2, 20 - 21). Termin , prikazanie“ (v jed-
notnom ¢isle), pouZzity v podobnom zmysle ako Téra, ma
kvazitechnicky vyznam a v 3, 2 v spojeni s dvojitym geni-
tivom (v gréctine’) oznacuje Kristovo ucenie, odovzdané
apostolmi, ¢iZze evanjelium ako novi ekonémiu spasy.
Text 2 Pt 3, 2 zdoraziiuje prorokov, Pana, apostolov.
Tymto sposobom je nacértnuty kianon dvoch zakonov,

7 Poznamka prekladatela.
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z ktorych prvy je blizsie uré¢eny prorokmi a druhy Jezi-
$om, Panom a Spasitelom, a dosved¢eny apostolmi. Oba
zékony st uzko prepojené svedectvom viery v Krista (po-
rov. 2 Pt 1, 16 - 21; 3, 1 - 2), Stary zakon (proroci) skrze
jeho kristologicku lektaru a Novy zakon skrze svedectvo
apostolov, ktoré je vyjadrené v ich listoch (osobitne v lis-
toch Petra a Pavla), ale aj v evanjeliach, ktoré st zalozené
na ,o¢itych svedkoch a sluzobnikoch slova® (Lk 1, 2; po-
rov. Jn 1, 14).

Doélezity na pochopenie kanonu dvoch zakonov a jeho
charakteru in$pirovanosti je aj text 2 Pt 3, 15 - 16. Peter
po vysvetleni oneskorenia parizie (3, 3 - 14) vyjadruje
svoju zhodu s Pavlom: ,Ako vAm napisal aj nas milovany
brat Pavol podla muadrosti, ktora mu bola dana, tak ako
vo v8etkych listoch, ked’ v nich o tomto hovori. Niektoré
miesta v nich st tazko zrozumitelné a neuceni a neutvr-
deni ludia ich prekrucaju, ako aj ostatné Pisma, na svoju
vlastna zahubu.” Vyjadruje sa tu existencia zbierky pav-
lovskych listov, ktort Petrovi adresati prijali. Tvrdenie,
ze Pavol pisal ,podla madrosti, ktord mu bola dana®, ho
predstavuje ako inspirovaného autora. Nespravne vy-
klady naroénych pavlovskych textov s prirovnané k ta-
kymto vykladom ,ostatnych Pisem®; tymto spdésobom st
pavlovské texty a nimi potvrdeny Petrov list postavené
povedla ,Pisem®, ktoré su tak ako prorocké texty Bohom
inspirované (porov. 1, 20 - 21).

4.5. Prijatie biblickych knih a vznik kdnonu

60. V knihach, ktoré dnes tvoria nasSe svité Pisma, ne-
najdeme sebaoznacenie ,kanonické”. Ich autorita na za-
klade ich in$piracie musi byt uznana a prijata spoloc¢en-
stvom, ktorym je synagéga alebo Cirkev. Je preto prihod-
né zaoberat sa teraz dejinnym procesom tohto uznania.
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Kazda literatGra ma svoje klasické knihy. Klasicky titul
pochédza z kulturneho sveta urc¢itého naroda, rozsiruje
jazyk tohto spoloc¢enstva a predklada sa ako vzor pre bu-
ducich spisovatelov. Kniha sa stava klasickym titulom nie
rozhodnutim nejakej autority, ale pretoze je uznana naj-
vzdelanej$imi [udmi toho naroda. Aj nabozZenstvad maju
svojich klasikov. V tomto pripade st vybranymi textami
tie, ktoré odrazaja vieru stipencov tychto nabozZenstiev,
a ti v nich nachadzaju pramene svojho nabozenského
pocinania. Dialo sa tak na starobylom Blizkom vychode,
v Mezopotamii aj v Egypte. Rovnaky fenomén sa prejavil
aj u Zidov, ktori sa v osobitnom vedomi, Ze st vyvolenym
Bozim ludom, podstatne identifikovali s tradiciou. U¢enci
vybrali spomedzi réznych spisov uchovavanych v archi-
voch tie, ktoré obsahovali posvitné zakony, pribeh ich na-
rodnych dejin, prorocké vyroky a zbierku sapiencialnych
vyrokov, cez ktoré mohol zidovsky 'ud hladiet na seba ako
v zrkadle a spoznat p6évod svojej viery. A to isté sa udialo
aj medzi krestanmi prvych storo¢i v savislosti s apostol-
skymi spismi, ktoré st teraz sti¢astou Nového zakona.

Predexilové obdobie

Odbornici povazujua za mozné, ze takyto vyber pisanych
a ustnych tradicii, kde nechybali vyroky prorokov a mno-
hé Zalmy, za¢al uz pred exilom. Jer 18, 18 totiz uvadza: ,Ved
u knaza nezhynul zdkon ani u mudrca rada, ani u proro-
ka re¢.” Zakladom Jozidsovej reformy bola Kniha zmluvy
(asi Deuteronémium), objavena v chrame (2 Kr 23, 2).

Poexilové obdobie

Po navrate z exilu pocas perzskej nadvlady mozno ho-
vorit aj o zaciatku formovania trojélenného kanonu,
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pozostavajtceho zo Zakona, Prorokov a Spisov (prevazne
sapiencidlnej povahy). Ti, ¢o sa vratili z Babylonu, potre-
bovali znovu objavit svoju identitu ako Iud zmluvy. Bolo
teda nevyhnutné kodifikovat zdkony, ktoré pozadovali aj
perzski vladcovia. Zbierka dejinnych spomienok ich spa-
jala s predexilovym Judskom; prorocké knihy poméahali
vysvetlovat pri¢iny deportacie a zalmy sa stali nevyhnut-
nymi pre kult v obnovenom chrame. A pretoze sa verilo,
ze od panovania Artaxerxa (465 - 423 pred Kr.) skoncilo
prorokovanie a duch presiel na mudrcov (porov. Jozef
Flavius, Contr. Ap. 1, 8, 41; Ant. 13, 311 - 313), zacali vzni-
kat rozne sapiencialne knihy, ktoré zostavovali vzdelani
ucenci. Venovali sa zhromazdovaniu tych knih, ktoré pre
svoju starobylost, ndbozenskt uctu a autoritu mohli tym,
¢o sa vratili z exilu, poskytnat jasnt identitu, a to aj pod
ich novymi vladcami. Pri po¢iato¢nom formovani kano-
nu sa teda nevyluc¢uju ani politické a socidlne motivy.
Za terminus a quo utvarania kdnonu moézeme povazovat
miestodrzitelska vladu Nehemiasa. Naozaj, 2 Mach 2, 13
- 15 poskytuje informaciu, Ze Nehemias zalozil kniznicu
a sustredil v nej v8etky knihy o kraloch a prorokoch, Da-
vidove spisy, ako aj kralovské listiny o votivnych daroch.
Okrem toho podobne ako v ¢asoch Joziasa pisar Ezdras
s autoritou predniesol Tudu knihu Mojzisovho zakona
(Neh 8).

Poexilovi u¢enci sa vsak nevenovali iba zhromazdova-
niu knih s nabozenskou autoritou. Aktualizovali zdkony
a dejinné rozpravania, usporaduvali vyroky prorokov
a doplnali ich vysvetlujticim komentarom a z viacerych
materidlov zostavovali jednu knihu (napriklad Knihu
proroka Izaiasa alebo Dvanastich prorokov). Okrem toho
zostavili nové zalmy a sformovali sapiencialne knihy. Vset-
ko zjednotili pod menom Mojzisa, zakonodarcu a najvic-
sieho proroka, Davida, zalmistu, a Salamtina, mudrea.
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Tento komplexny literarny korpus sa potom ukazal ako
velmi osozny na podporu viery aj zo¢i-vo¢i kultarnym
vyzvam perzského a helenistického obdobia. Zaroven
zacali ustalovat text star$ich knih, takze kanon a text sa
rozvijali spolo¢ne.

Machabejské obdobie

Novy problém vznikol, ked dal Antiochus IV. zniéit vet-
ky posvitné knihy Zidov. Bola teda nevyhnutn4 ista re-
organizacia a prave toto privadza k terminus ad quem sta-
rozdkonného obdobia. V prvych desatro¢iach druhého
storocia pred Kr. klasifikoval Sirachovec posvitné knihy
uz ako Zakon, Prorokov a iné Spisy (Prolég). V Sir 44 - 50
rekapituluje dejiny Izraela od pociatku az po svoju dobu
a v 48, 1 - 11 explicitne spomina proroka Eliasa, v 48, 20
- 25 Izaid8a a v 49, 7 - 10 Jeremiasa, Ezechiela a Dvanast
prorokov. Asi patdesiat rokov neskoér 1 Mach 1, 59 - 60
podéva informaciu, Ze Seleukovci pocas Antiochovho
prenasledovania spalili knihy Zakona a Knihu zmluvy, no
2 Mach 2, 14 nam hovori, Ze Juda Machabejsky zozbieral
knihy uchranené pred prenasledovanim.

V prvom storo¢i krestanskej éry zaznamenava Jozef
Flavius, ze Zidia uznavajt za posvitné dvadsatdva knih
(Contr. Ap.1, 37 - 43) a st to knihy obsahujuce zakony, na-
rativne tradicie, hymny a rady. Toto ¢islo mozno chéapat
tak, Ze mnohé knihy, ktoré s v nasich vydaniach Biblie
rozdelené (napr. Dvanast prorokov), boli ratané ako jed-
na. Pocet 22 méze tiez vyjadrovat uplnost, kedZe zodpo-
veda pismenam hebrejskej abecedy. V sti¢asnosti je ten-
dencia datovat uzatvorenie kdnonu rabinov do druhého
storo¢ia po Kr. alebo aj neskor, ¢i uz pre vnatorné dé-
vody v judaizme, alebo v protiklade ku kniham Nové-
ho zakona, krestanmi povazovanymi za Svité pismo.
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Rozlisovanie, ktoré bolo bezné, medzi palestinskym ka-
nonom 22 knih a $ir§im kanon diaspdry dnes uz nema za-
stancov, zvlast po objaveni mnohych textov v Kumrane.

Kdnon Starého zdkona u otcov

Aj medzi cirkevnymi otcami nachadzame rozdiely me-
dzi tymi, ktora prijimali uzsi kanon, azda pre ulahc¢enie
dial6gu so Zidmi, a tymi, ¢o medzi knihy prijaté Cirkvou
zahrnovali aj deuterokanonické knihy (zostavené v gréc-
tine). Na koncile v Hippo v roku 393, na ktorom sa zu-
Castnil aj Augustin, vtedy esSte ako bezny knaz, africki
biskupi stanovili ako kritérium verejné ¢itanie vo vacsi-
ne cirkevnych obci alebo v tych hlavnych, a tak poskytli
zéklad pre prijatie deuterokanonickych knih, ktoré bolo
definitivne potvrdené v obdobi stredoveku. V Katolic-
kej cirkvi bol potom rozhodnutim Tridentského koncilu
schvaleny $irsi kdnon proti reformatorom, ktori sa vrati-
li k tomu uzsiemu. Vécésina ortodoxnych cirkvi sa nelisi
od Katolickej cirkvi, no medzi starobylymi vychodnymi
cirkvami sa vyskytuju rozdiely.

Formovanie kdnonu Nového zdkona

61. Ked pristapime k utvaraniu knih Nového zakona,
vnimame skuto¢nost, Ze obsah tychto knih bol prijaty
skor, ako boli zapisané, pretozZe veriaci prijali kazanie
Krista a apostolov eSte pred zostavenim nasich posvit-
nych knih. Sta¢i si spomenut na prolég k Lukasovmu
evanjeliu, kde sa uvadza, ze jeho evanjeliovy spis nemé
za ciel ni¢ iné, ako skrze prerozpravanie Jezisovho pri-
behu poskytnat pevny zaklad ucenia, ktoré Teofil prijal.
KedZze vzniklo mnoho prilezitostnych spisov, vyjadrovali
vnutornu potrebu krestanskych komunit pripojit didaché

91



(spisané ucenie) ku kerygme (k hlasaniu). Spoc¢iatku boli
¢itané v zhromazdeniach, ktorym boli adresované, po-
stupne vsak boli odovzdavané dalsim cirkvam, pretoze
mali autoritu apostolov. Prijatie tychto dokumentov -
kedZe hovorili s autoritou Jezisa a apostolov - vSak ne-
mozno stotoznovat s ich prijatim za ,Pismo” rovnako ako
Stary zakon. Uviedli sme sice zmienky v 2 Pt 3, 2. 15 -
16, no bolo treba ¢akat az na koniec druhého storodia,
kym sa toto presved¢enie ohladom tejto rovnosti stalo
vSeobecnej$im a knihy nazyvané ,Stary zdkon® a knihy
oznacované ako ,Novy zakon" sa kladli na ta ista troveri.

V priebehu prvého storo¢ia po Kristovi sa preslo
od ,zvizku® (ktory mal formu zvitku) ku ,kédexu” (ktory
tvoria zviazané listy, ako je to v sti¢asnosti bezné pri kni-
he) a toto zna¢ne prispelo k vznikaniu malych literarnych
celkov, ktoré modli byt zhrnuté v jedinom zvizku, ¢o sa
tyka predovsetkym evanjelii a Pavlovych listov. Zmienky
o vzniku corpus johanneum a zbierky katolickych listov st
neskorsieho data.

Nutnost zadefinovat zbierku autoritativnych spisov
vznikla na zadiatku druhého storo¢ia, ked gnostici pre
Sirenie svojich doktrin zacali vytvarat diela rovnakych li-
terarnych druhov ako velka Cirkev (evanjelia, skutky, listy
a apokalypsy). Vtedy sa ukazala potreba jasnych kritérii
na rozliSenie ortodoxnych textov od heterodoxnych. Nie-
ktoré krajné zidokrestanské skupiny, ako napr. ebioniti, sa
usilovali o damnatio memoriae Pavla, montanisti zase pri-
pisovali nadmerny vyznam charizmatickym darom. Roz-
hodujuci vplyv pri podpore Pavlovho u¢enia mal Lukas
svojimi Skutkami apostolov, ktoré z velkej ¢asti opisuju ¢in-
nost tohto apostola a tspech jeho poslania. Svojim sposo-
bom prispel aj Marcion k procesu prijatia novozakonnych
textov, ked vybral Pavla a Lukéasa ako povodcov jedinych
»kanonickych* spisov a tym vyvolal reakciu, ktora viedla
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k tomu, Ze sa stanovilo, ktoré spisy boli u krestanov uz
v ucte. Postupne sa zacali uplatiiovat rozlisujace kritéria,
medzi ktorymi bolo verejné a vSeobecné ¢itanie tychto
knih, apostolskost chapana ako autenticka tradicia ur¢i-
tého apostola a predovsetkym regula fidei (Irenej), teda
skuto¢nost, ze urdity spis nebol v rozpore s apostolskou
tradiciou odovzdavanou biskupmi vo vietkych cirkvach.
Vzhladom na tato catholicitas pochybil Marcion, ktory
apostolsku tradiciu obmedzil iba na tradiciu pavlovska
a opomenul petrovskd, janovska a zidokrestansku.

Od zaciatku druhého storocia sa zacali objavovat zo-
znamy knih Nového zakona. Vseobecné prijatie mali $ty-
ri evanjelia, Skutky apostolov, trinast pavlovskych listov,
pochybnosti vznikali ohladom Listu Hebrejom, katolic-
kych listov a tiez Knihy zjavenia. Do niektorych zozna-
mov bol pridany aj Prvy Klementov list, Hermov Pastier
a niektoré dalsie spisy. Ked vsak neboli v§eobecne ¢ita-
né, do kanonu neboli prijaté. Na zdklade vseobecného
konsenzu v Cirkvi, ktory bol vyjadreny mnohymi vyhla-
seniami u¢itelského uradu a dosvedéeny vo vyznamnych
vyhlaseniach viacerych lokalnych synod, koncil v Hippo
(na konci 4. storo¢ia) stanovil kAnon Nového zakona, kto-
ry potvrdila dogmaticka definicia Tridentského koncilu.

Na rozdiel od starozdkonného kanonu dvadsatsedem
knih Nového zakona povazuja za kanonické katolici, pra-
voslavni aj protestanti. Prijatie tychto knih komunitou
veriacich vyjadruje uznanie ich bozskej inspiracie a ich
charakteru posvitnych a normativnych knih.

V Katolickej cirkvi k definitivnemu a oficidlnemu
uznaniu ,$ir§ieho” kdnonu Starého zdkona a dvadsiatich
siedmich spisov Nového zakona doslo na Tridentskom
koncile (DS 1501 - 1503). Toto zadefinovanie sa ukazalo
ako nutné vzhladom na skutoénost, Ze reformatori z tra-
di¢ného kdnonu odmietali deuterokanonické knihy.
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Druhj ¢éast

SVEDECTVO BIBLICKYCH KNIiH
O ICH PRAVDE

62. V tejto druhej ¢asti nasho dokumentu sa venujeme
objasneniu toho, ako biblické spisy dosvedcuja pravdu
svojho posolstva. Po tivode v prvej casti ukdzeme, ako
niektoré knihy Starého zakona v priprave na zjavenie
evanjelia (porov. Dei verbum [DV], ¢. 3) predkladaja Bo-
hom zjavent pravdu; v druhej ¢asti objasnime, ¢o niekto-
ré spisy Nového zakona vyhlasuja o pravde zjavenej skrze
Jezi$a Krista, ktory privadza BoZie zjavenie k zaviSeniu
(porov. DV, ¢&. 4).

1. Uvod

Na uvod nasej témy preskimame, ako chape pravdu Bib-
lie Dei verbum, a potom spresnime povahu tematického
zamerania nasho stadia biblickych spisov.

1.1. Pravda Biblie podla Dei verbum

63. Pravda Bozieho slova v svitych Pismach je uzko pre-
pojena s ich inspiraciou: totiz Boh, ktory hovori, nemoéze
klamat. No napriek tomuto zdsadnému tvrdeniu viaceré
vyjadrenia posvitného textu sposobuja tazkosti. Uvedo-
movali siich uZ otcovia Cirkvi a aj dnes pretrvavaja prob-
lémy, ako o tom sved¢ia aj diskusie v priebehu Druhého
vatikanskeho koncilu. Nasledne sa pokusime objasnit
zmysel terminu ,pravda®, ako ho chépal koncil.
Teolégovia sa zamerali na pojem ,neomylnosti®
a aplikovali ho na Svité pismo. Ak sa tento termin berie
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v absolatnom vyzname, vyjadroval by, Ze v Biblii nemoéze
byt omyl ziadneho druhu. No s pokrac¢ujacimi objavmi
na poli dejin, filolégie a prirodnych vied a v stvislosti
s pouzitim historicko-kritickej metédy v biblickom vy-
skume exegéti museli pripustit, Ze nie vSetko v Biblii je
vyjadrené v stlade s poziadavkami sucasnych vied, a to
vzhladom na skuto¢nost, Ze biblicki autori reflektuju
obmedzenia vlastnych osobnych znalosti, ale aj znalosti
svojej epochy a kultary. S touto problematikou sa musel
vyrovnat Druhy vatikansky koncil pri priprave dogmatic-
kej konstitacie Dei verbum.

Dei verbum v bode 11 predklada tradi¢né ucenie, ze
Cirkev ,poklada vsetky knihy Starého a Nového zakona
i vSetky ich Casti za posvitné a kanonické, pretoze, napi-
sané z vnuknutia Ducha Svétého (porov. Jn 20, 31; 2 Tim 3,
16; 2 Pt 1,19 - 21; 3, 15 - 16), maju za p6vodcu Boha®. Kon-
Stitucia nevstupuje do podrobnosti ohladom sp6sobu in-
$piracie (porov. encykliku papeza Leva XIII. Providentis-
simus Deus), no v tom istom bode 11 hovori: ,KedZe teda
vsetko, ¢o tvrdia in§pirovani autori, ¢ize svitopisci, sa ma
pokladat za tvrdenie Ducha Svitého, treba vyhlasit, ze
knihy Pisma isto, verne a bez omylu ucia pravdu, ktora
Boh chcel mat zaznac¢ent v posvitnych knihach na nasu
spasu. A teda ,celé Pismo je Bohom vnuknuté a uzito¢né
na poucanie, na usved¢ovanie, na napravu a na vychovu
v spravodlivosti, aby bol Bozi ¢lovek dokonaly a pripra-
veny na kazdé dobré dielo' (2 Tim 3, 16 - 17 gr.).*

Teologicka komisia, ktora na konstitucii pracovala,
vypustila vyraz ,spasna pravda“ (veritas salutaris) a za-
viedla $ir$iu formulaciu ,pravda, ktord Boh chcel mat
zaznacenu v posvitnych knihach na nasu spasu® (verita-
tem quam Deus nostrae salutis causa Litteris Sacris consigna-
ri voluit). KedZze ta istd komisia vysvetlila, Ze to, ¢o bolo
vyjadrené ,na nasu spasu® ma vztah k ,pravde’, znamena
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to, ze ked sa hovori o ,pravde Svitého pisma’, chape sa
tym pravda, ktora sa tyka nasej spasy. Toto v8ak nemoz-
no interpretovat v zmysle, Ze pravda Svitého pisma sa
tyka iba tych Casti posvitnej knihy, ktoré st nevyhnutné
pre ucenie viery a mravov s vyld¢enim ostatnych (vyraz
veritas salutaris zo Stvrtej schémy nebol prijaty prave pre
vylucenie takejto interpretacie). Zmyslom vyjadrenia
~pravda, ktort Boh chcel mat zaznac¢enu v posvitnych
knihach na nasu spasu® je skor to, Ze knihy Pisma so vset-
kymi svojimi ¢astami ako inspirované Duchom Svitym,
a teda majuc Boha za autora, maju ako ciel odovzdat
pravdu, kedZe je vo vztahu k nasej spase, ¢o je aj ciel, pre
ktory sa Boh zjavuje.

Na potvrdenie tejto tézy Dei verbum, ¢. 11, okrem 2 Tim
3,16 - 17 cituje v poznamke 21 De Genesi ad litteram 2.9.20
a Epistula 82, 3 od sv. Augustina, ktory z uéenia Biblie
Vyluéuje vsetko, ¢o nie je uzito¢né pre nasu spasu; a tiez
sv. Tomasa, ktory na zaklade prvého citatu od sv. Au-
gustina v De veritate q. 12, a. 2 hovori: Illa vero, quae ad
salutem pertinere non possunt, sunt extranea a materia pro-
phetiae. (,No veci, ktoré sa nemézu tykat spasy, st cudzie
matérii proroctva.)

64. Problémom je teda pochopit, ¢o znamena ,pravda
na na$u spasu” v kontexte Dei verbum. Nestaci zaoberat sa
terminom ,pravda’ v jeho vS§eobecnom ponimani: kedZe
tu ide o krestanska pravdu, pojem je obohateny o bib-
licky zmysel pravdy a este viac o sposob, aky sa pouziva
v dalsich koncilovych dokumentoch. V Starom zakone je
Boh sam najvyssou pravdou pre pevnost jeho rozhodnu-
ti, jeho prislubeni a darov; jeho slova su pravdivé a po-
zaduju pre odpoved ¢loveka, v srdci i v skutkoch, ob-
dobnt pevnost prijatia (porov. napr. 2 Sam 7, 28; a Z 31,
6). Pravda je zakladom zmluvy. V Novom zdkone je sam
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Kristus pravdou, pretoZe on je vtelené Amen vsetkych
Bozich prisltbeni (porov. I Kor 1, 19 - 20) a pretoze on,
ktory je ,cesta, pravda a zivot® (Jn 14, 6), zjavenim Otca
(porov. Jn 1, 18) otvara pristup k nemu (porov. Jn 14, 6),
ktory je kone¢nym pramenom zivota (porov. Jn 5, 26; 6,
57). Duch, ktorého Kristus dava, je Duchom pravdy (Jn
14, 17; 15, 26; 16, 13) a on podpori svedectvo apostolov
(Jn 15, 26 - 27) i pevnost naSej odpovede viery. Pravda
ma teda troji¢ny rozmer, no predovsetkym kristologicky,
a Cirkev, ktor4 ju ohlasuje, je ,,stIpom a oporou pravdy*
(I Tim 3, 15). Zjavovatelom i predmetom pravdy na nasu
spasu je teda Kristus, ohlaseny v Starom zakone: pravda
sa zjavuje v Novom zakone v jeho osobe a v kralovstve,
tom pritomnom i eschatologickom, ktoré on ohlasoval
a zalozil. Pojem pravdy podla Druhého vatikianskeho
koncilu sa rozvija v tom istom troji¢nom, kristologickom
a ekleziologickom ramci (porov. Dei verbum, ¢. 2. 7. 8. 19.
24; Gaudium et spes, ¢. 3; Dignitatis humanae, ¢. 11): Syn
osobne zjavuje Otca, jeho zjavenie sprostredkované a po-
tvrdené Duchom Svitym a odovzdané Cirkvi.

1.2. Stred ndsho stidia zameraného na pravdu Biblie

65. Nase prehibenie témy, uskutoénené na niektorych
biblickych textoch, sa zaklad4 na prave na¢rtnutom uce-
ni a usmerneni Dei verbum. Uvedieme predovsetkym
vetu, ktorou tato konstittcia uzatvara Gvodny text o zja-
veni: ,Najhlbsia pravda o Bohu, ako aj o ludskej spase
nam tymto zjavenim Ziari v Kristovi, ktory je prostred-
nikom a zaroven plnostou celého Zjavenia (porov. Mt 11,
27;Jn 1, 14. 17; 14, 6; 17,1 - 3; 1 Kor 3, 16 a 4, 6; Ef 1, 3
- 14)" (¢. 2). Niet pochybnosti o tom, Ze pravda, ktora je
v strede zjavenia a v strede Biblie ako nastroja odovzda-
vania zjavenia (porov. Dei verbum, ¢. 7 - 10), sa tyka Boha
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a spasy ¢loveka. A niet pochybnosti, Ze plnost tejto prav-
dy sa zjavuje skrze Krista a v Kristovi. On je osobne Bo-
zim Slovom (porov. Jn 1, 1. 14), ktoré pochadza od Boha
a zjavuje Boha. On nielenze hovori pravdu o Bohu, on je
pravda o Bohu, ved vyhlasuje: ,Kto vidi mna, vidi Otca“
(Jn 14, 9; porov. 12, 45). No prichod Syna zjavuje aj spasu
¢loveka: ,Ved Boh tak miloval svet, Ze dal svojho jednoro-
deného Syna, aby nezahynul nik, kto v neho veri, ale aby
mal veény Zivot® (/n 3, 16).

Pri $tudiu pravdy biblickych spisov sa nasa pozornost
zameria na tieto dve vzajomne tzko prepojené témy: ¢o
hovoria tieto spisy o Bohu a ¢o hovoria o BoZzom plane
spasy ¢loveka. Plnost zjavenia a pravdy priniesol Kristus;
no jeho prichod bol pripravovany dlhodobym Bozim zja-
venim, ktoré dosved¢éuja spisy Starého zakona. Preto si
chceme vypocut, ¢o tieto spisy hovoria o Bohu a o spase,
s vedomim, Ze plny zmysel toho, ¢o dosved¢uja, sa zjavu-
je v osobe a diele Krista. Nielen méta, ale aj cesta a pri-
prava tvoria podstatna sucast Bozieho zjavenia.

2. Svedectvo vybranych textov Starého zakona

66. Z obrovského bohatstva Biblie sme na ilustraciu vy-
brali niektoré knihy vzhladom na rézne literarne druhy
a na dolezitost textov. Preberieme niektoré ustredné
témy, tykajiace sa Boha a spasy, tak ako st zaznamenané
v rozpravaniach o stvoreni (Gn 1 - 2), v dekalégoch, v de-
jepisnych a prorockych knihach, v Knihe zalmov, v Pies-
ni piesni a v sapiencidlnych knihach. Hoci Stary zakon je
pripravou na vrcholnt udalost Bozieho zjavenia v Kris-
tovi, vzhladom na jeho viési rozsah a rozmanitost a bo-
hatstvo jeho textov sme sa zamerali na va¢si pocet textov
Starého zakona v porovnani s textami Nového zakona.
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Nasim zamerom je ukazat, ako rézne texty zjavuji Boha
a jeho spasu, a prispiet, aby sa tejto téme venovala vicsia
pozornost a pochopenie.

2.1. Rozprdvania o stvoreni (Gn 1 - 2)

67. Prvé stranky Biblie, obsahujuce takzvané rozprava-
nia o stvoreni (Gn 1 - 2), svedéia o viere v Boha, ktory je
povodcom a cielom vSetkého. KedZe ide o ,rozpravania
o stvoreni®, nevysvetluju, ,ako" vznikol svet a ¢lovek, ale
hovoria o Stvoritelovi a o jeho vztahu k stvoreniu a k tvo-
rom. Dochadza vzdy k velkym nedorozumeniam, ked' sa
tieto starobylé texty ¢itaja v modernej perspektive a po-
vazuju sa za vyjadrenia, ,ako" bol utvoreny svet a ¢lovek.
Je nutné postavit sa proti takémuto ¢itaniu, ak sa ma pri-
meranej$im spésobom pochopit zdmer tychto biblickych
textov, teda vyhnut sa stavat ich tvrdenia ako konkuren-
ciu k poznatkom prirodnych vied nasej doby. Tieto tvrde-
nia nijako neumensuja aspiraciu Biblie odovzdat pravdu,
pretoze pravda biblickych rozpravani o stvoreni sa tyka
zmysluplnej sudrznosti sveta ako diela stvoreného Boha.

Prvé rozpravanie o stvoreni (Gn 1, 1 - 2, 4a) prostred-
nictvom svojej jasne usporiadanej struktary opisuje nie,
ako svet vznikol, ale preco a s akym cielom je taky, aky je.
Poetickym sposobom s vyuzitim obrazov doby autor Gn
1,1- 2, 4a ukazuje, Ze Boh je p6vodcom vesmiru i ¢love-
ka. Boh Stvoritel, o ktorom hovori Biblia, je zamerany
na vytvorenie vztahu s tvorstvom, a tak jeho dielo stvore-
nia, ako ho opisuje Biblia, zd6raznuje tento vztah. Tym,
ze stvoril ¢loveka ,na svoj obraz® a zveril mu poslanie sta-
rat sa o stvorenie, Boh prejavil svoju spasonosnt vélu.

V centre rozpravania Gn 1 st hlavné prvky ludskej
existencie. Svoje vyvrcholenie dosahuje v antropologic-
kom vyjadreni, ze ¢lovek je ,obrazom Boha', ¢ize jeho
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zastupcom v stvoreni. Prvym dielom Boha Stvoritela je
podla rozpravania ¢as (Gn 1, 3 - 5), reprezentovany strie-
danim svetla a tmy. No tymto sa naozaj nevyjadruje, ¢o je
to ¢as. Rozlozenim jednotlivych diel stvorenia do Siestich
dni sa nechce vyjadrit ako pravda viery, ze svet skuto¢ne
nadobudol svoju formu za Sest dni a na siedmy den sa
Boh oddal odpo¢inku; ale chee sa skor vyjadrit, ze v stvo-
reni jestvuje isty poriadok a isty ciel. Clovek moze a mé
prijat tento poriadok, aby prechodom od prace k odpo-
¢inku uznal, Ze ¢as, ktory Boh ustanovil pre neho, mu
dava moznost chapat seba ako stvorenie, ktoré za svoju
existenciu vdaéi Stvoritelovi.

Cez diela stvorenia sa ukazuje, ¢o je stvorenie a aky je
jeho ciel. Rozpravanie, ako uz bolo povedané, sa zameria-
va na ¢loveka. Rozpravanie o stvoreni nema za ciel po-
nuknut fyzikalnu definiciu kategérie priestoru, ale pred-
stavit ho ako ,zivotny priestor® ¢loveka a ukézat vyznam.
»Poverenie podmanit si zem" (Gn 1, 28) je metaforou, ktora
vyjadruje zodpovednost ¢loveka za Zivotny priestor, ktory
mu bol zvereny spolu so zvieratami i rastlinami.

Dva texty o povode (Gn 1, 1 - 2, 4a; Gn 2, 4b - 25) st
uvodom do kanonického celku hebrejskej Biblie a aj do
krestanskej. S pouZzitim réznych obrazov sa usiluja vyjad-
rit rovnaku pravdu: stvoreny svet je Bozim darom a cie-
fom Bozieho planu je dobro ¢loveka (porov. Gn 2, 18), ako
je to zrejmé okrem iného aj z ¢astého pouzitia pridavné-
ho mena ,dobry“ (porov. Gn 1, 4 - 31). Ludstvo je takto si-
tuované ,do vztahu stvorenia“ vo¢i Bohu: pévodny a ne-
zasluZeny dar Stvoritela podnecuje ¢loveka k odpovedi.

2.2. Dekalégy (Ex 20,2 -17aDt 5, 6 - 21)

68. Dva dekalogy v Ex 20, 2 - 17 a v Dt 5, 6 — 21 uvéa-
dzaja jednotlivé legislativne zbierky, zoskupené jednak
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v knihach Exodus, Levitikus a Numeri (Ex 19, 1 - Nm 10,
10) a jednak v Knihe Deuteronémium (Dt 12 - 26). Tie-
to texty preberaju formu re¢i Pana (JHWH), ktory sa
v prvej osobe obracia na Izrael. Tato literarna forma do-
dava tymto textom silny status autority. Tieto dekalogy
tvori prepojenie jednak zhrnutia viery Izraela (Ex 20, 2
= Dt 5, 6) - ktoré odkazuje na rozpravania exodu - a jed-
nak celku kultickych a etickych nariadeni. Oba dekal6gy
maju mnoho spolo¢nych prvkov, no zaroven kazdy z nich
prejavuje vlastna teologicktl osobitost: dekalég v Ex 20
totiz rozvija predovsetkym teoldgiu stvorenia, dekalog
v Dt 5 kladie va¢si doraz na teoldgiu spdsy.

Ako dokladne vypracované teologické syntézy st oba
dekalégy povazované za ,zhrnutia“ Tory a poskytuja teo-

logicky klG¢ umoznujuci jej spravny vyklad.
a. Literdrna Struktiira oboch dekalégov

Uvod do dekalégov (Ex 20, 2 = Dt 5, 6) definuje Pana
(JHWH) ako Boha Spasitela v dejinach: Boh Izraela sa
dava spoznat cez dielo spasy, ktoré kona v prospech Izra-
ela. Zato narativne predstavenie Boha Izraela ako Spasi-
tela svojho Iudu je zhrnutim celej prvej ¢asti Knihy Exo-
dus: vypoved, ktorou Pan predstavuje sam seba v Ex 3,
14: ,Ja som, ktory som®, tvori tvod k obsiahlemu rozpra-
vaniu o vyslobodeni Izraela (Ex 4 - 14). Pan zjavuje svoju
identitu tym, ze prinasa svojmu ludu dar spasy. Bozi dar
tvori teda zaklad legislativnych predpisov prijatych v de-
kalégoch. Tento Bozi dar spociva vo vyslobodeni poskyt-
nutom Izraelu, ktory bol zotro¢eny v Egypte. Prikazania
dekalégov teda vyjadruju sposoby, akymi ma Izrael od-
povedat na Bozi dar: Izrael, Bohom oslobodeny, ma teraz
nastupit na cestu slobody tym, Ze sa zriekne modiel a zla
(porov. k tejto téme Papezska biblicka komisia, Biblia
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a mordlka. Biblické korene krestanskej éinnosti, SSV, Trnava
20009, & 20).

Prvé Cast textu uvadza zékazy tykajace sa modlosluz-
by, zhotovovania obrazov a vyzyva na striktny monoteiz-
mus (Ex 20, 3 - 7 = Dt 5, 7 - 11). Zrieknut sa modiel zna-
mend oddat sa vyluénému uctievaniu Pdna a prijat defi-
nitivnu zmluvu s nim: Pan je jedinym spasitelom ludu,
jedinym pravym Bohom.

Dve pozitivne prikazania dekalogu sa tykaju sabatu
a ucty k rodi¢om (Ex 20, 8 - 12 a Dt 5, 12 - 16). Deni saba-
tu mozno zadefinovat ako ,Boziu svitynu“ v Case a de-
jinach; zachovavanim sabatu Izrael ukazuje, Ze iba Pan
moze dat zmysel ludskym dejinam.

Posledna cast textu dekaldogov sa tyka stanovenia
spravneho vztahu k bliznemu (Ex 20, 13 - 17 a Dt 5, 17 -
21). Zrieknutie sa akéhokolvek zdmeru $kodit bliznemu
je nevyhnutnou podmienkou na vytvorenie skuto¢ného
spolocenstva, dosvedcujuceho, ze vitazstvo bratskej las-
ky nad nenavistou je mozné.

b. Komentdr a teologické désledky

69. Dekalégy predkladaja Izraelu cestu poslusnosti za-
konu, zjavenému Bohom na Sinaji (alebo na Horebe).
Bozi plan apeluje na odpoved ludi, a to v rdmci zmluvy
(Ex 24,7 -8; Dt 5,2 -3).

Prikazania, ktoré v Tére nasleduju po dekalégoch, roz-
vijaja jej obsah. Zakaz modlosluzby je leitmotivom Knihy
Deuteronémium a vyzva na Zzivot v bratstve sa tematizuje
v Kodexe svitosti (Lv 17 - 26) a vrcholi vyzvou na lasku
k bliZznemu, ¢iZe jednak k ¢lenovi komunity Izraela a jed-
nak k cudzincovi byvajicemu uprostred nich (Lv 19, 18. 34).

Dekal6gy predstavuja sposob, akym sa Boh Stvoritel
zjavuje v dejinich zaroven ako Spasitel a pozyva kazdého
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¢lena komunity vstupit do logiky spasy, a to uskutoé¢no-
vanim naro¢nej etiky komunity. Zmluva s Bohom Stvo-
ritelom a Spasitelom vedie veriacich, aby ,zili v stlade
s pravdou®.

Dekal6gy poskytuja klaé¢ k interpretacii celku Tory
a stavaju sa skutoénym ,katechizmom® pre komunitu
Izraela. Tento katechizmus umoziiuje Izraelitom potvr-
dit svoju vieru v jediného pravého Boha tym, ze ¢elia vy-
zvam dejin, a zasadzovat sa za bratsky Zivot svojej komu-
nity tym, Ze sa zriekaju stratégii moci a nasilia. Vyjadrené
inymi slovami, dekaldgy prepajaju dosvedcenie pravdy
tykajucej sa samotného Boha (on je Stvoritel a Spasitel)
s pravdou tykajucou sa spésobov spravneho a ¢estného
zivota. Vztah k Bohu Izraela sa tak javi ako neoddelitel-
ny od vztahu k bliznemu, ktory sa stava privilegovanym
miestom na vyjadrenie oddanosti veriacich zjavenej
pravde.

2.3. Dejepisné knihy

70. Sahrn dejin Izraela, ktorym sa venuja viaceré kni-
hy Biblie, osobitne takzvané dejepisné knihy (Kniha Jo-
zue; Kniha sudcov; Prva a Druha kniha Samuelova; Prva
a Druha kniha kralov; Prva a Druha kniha kronik; Kni-
ha Ezdrasova; Kniha Nehemia$ova; Prvad a Druha kniha
Machabejcov) jasne ukazuju, ze tu nejde o historiografiu
v sticasnom ponimani, teda v zmysle ¢o najobjektivnej-
Sieho kronikarskeho zdznamu minulych udalosti. Kazdy
pokus interpretovat biblické dejiny v suc¢asnej perspekti-
ve sa vystavuje nebezpecenstvu ¢itat texty v rozpore s ich
zamerom a nepochopit ich plny vyznam.

Biblické predstavenie dejin sa rozvija harmonicky
na zaklade teolégie stvorenia, ako je podana na prvych
strankach Biblie (pozri vyssie), kedZe ide o svedectvo
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o skusenosti Boha a kedZe zjavuje, Ze on kon4 aj v deji-
nach v prospech spasy ludi (Joz 24). V désledku toho bib-
licka historiografia sa usiluje ukazat, Ze BoZia spasonosna
vola sa naplno zakdsa ako Gplne zamerana na dobro lud-
stva. V biblickych dejinach nie st opisané iba pozitivne
udalosti; naopak, ukazuje sa, ako pri protikladnom po¢i-
nani ¢loveka Boh prejavuje svoj trvaly zdmer uskuto¢nit
spasu ludstva. Tymto spdésobom ho biblické dejiny (Sdc 6,
36; 2 Sam 22, 28) zjavuja ako ,Spasitela”.

Postoj Boha k ludom, ako ho dosved¢uje biblické roz-
pravanie, sa teda predstavuje ako dejiny ,zmlav, poénac
zmluvou s Noemom, tykajicou sa celého [udstva, a po-
krac¢ujuc s dal$imi, ktoré su pre dejiny Izraela také cha-
rakteristické. Zmluva, ktort Boh ponutka svojmu Iudu
v osobe Abrahama a ktora je potom s Izraelom slavnost-
ne uzatvorena na Sinaji, bola v priebehu dejin tymto Iu-
dom neprestajne porusovand, takze iba vdaka vernosti
Boha plati skuto¢nost, ze sa nazyva ,ve¢nou".

V dosledku toho sa teologicky program biblickej his-
toriografie predstavuje na prvom mieste ako teo-légia
v doslovnom vyzname tohto terminu, ¢ize ako snaha
predstavit Boha ako verného vo svojom vztahu k ¢love-
ku. Toto sa potvrdzuje az do ohlasenia Novej zmluvy v Jer
31, 31. Prave zmluva s Bohom vedie jeho Iud v priebehu
dejin k spase, ktora je u neho a je spolo¢enstvom s nim.

2.4. Prorocké knihy

71. Biblicky profetizmus osobitnym spésobom dosved-
¢uje zjavovanie sa Boha, kedZe tu Iudské slovo prorokov
explicitne splyva so samotnym Bozim slovom: ved ,toto
hovori Pan* je typickou formulou v tejto literatare. A za-
kladnou charakteristikou tohto zjavenia je, Ze sa prejavu-
je v ludskych dejinach v udalostiach, ktoré sa zaraduju
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do hodnovernej chronolégie, a v slovach adresovanych
konkrétnym Iudom, a to prostrednictvom Iudi, pri kto-
rych je casto zname ich meno, ich p6vod i datovanie.
Veény Bozi plan uzatvorit s ludstvom zmluvu lasky (po-
rov. Dei verbum, ¢. 2) bol oznameny prorokom (Am 3, 7)
a prorokmi bol ohlasovany Izraelu i narodom, aby vset-
kym bola zjavena autentickd Bozia pravda a pravda dejin.

Z nevycerpatelného bohatstva prorockého slova, kto-
ré je znamenim nekonec¢nej BoZej mudrosti, pramenia
niektoré vyznac¢né ¢rty, ktoré osobitnym sposobom po-
mahaju naértnut tvar pravého Boha a prispievaja k od-
danosti viery.

a. Verny Boh

V dejinach postupne prichadzaju proroci podla Panovho
prislubu: ,Vzbudim im proroka spomedzi ich bratov, ako
si ty, svoje slova vlozim do jeho tst a bude im hovorit
vsetko, ¢o mu prikdzem® (Dt 18, 18). Charizma Mojzisa (Dt
18, 15) sa v postupnosti prorokov odovzdava tym, ktori sa
svojim vystapenim stavaji svedkami vernosti Boha svojej
zmluve (Iz 38, 18 — 19; 49, 7), svedkami dobrotivosti, ktora
siaha do tisicich pokoleni (Ex 34, 7; Dt 5, 10; 7, 9; Jer 32,
18). Boh, ktory je Pévodcom Iudského konania, Otcom,
z ktorého prameni zivot, neopusta (Iz 41, 17; Oz 11, 8), ne-
zabuda na svoje tvorstvo (Iz 44, 21; 54, 10; Jer 31, 20): ,Ci
zabudne Zena na svoje nemluviia a nema zlutovania nad
plodom svojho lona? I keby ona zabudla, ja nezabudnem
na teba“ (Iz 49, 15).

Proroci, ktorych Pan netnavne posielal (Jer 7, 13. 25;
11, 7; 25, 3 - 4; atd.), st autoritativnym hlasom, ktory pri-
pomina neprekonatelna pritomnost pravého Boha v po-
hnutych Tudskych dejinach (Iz 41, 10; 43, 5; Jer 30, 11); oni
vyhlasuja: ,Preukdz vernost Jakubovi, milosrdenstvo
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Abrahamovi; ako si sa zaprisahal nasim otcom od pra-
davnych dni“ (Mich 7, 20).

Panovu pravdu mozno teda prirovnat ku Skale (Iz 26,
4), ktora je uplne hodnoverna (Dt 32, 4); ak sa ¢lovek pev-
ne drzi jeho slov, bude stat pevne (Iz 7, 9) bez strachu zo
zédhuby (0z 14, 10).

b. Spravodlivy Boh

72. Verny Boh pri svojom zjaveni pozaduje vernost, své-
ty Boh ziada od toho, kto vstupuje do jeho zmluvy, aby
bol svity, ako je on svity (Lv 19, 2), spravodlivy Boh vy-
zaduje od kazdého, aby kracal cestou spravodlivosti, kto-
ru vytycuje Zakon (Dt 6, 25). Proroci st v priebehu dejin
hlasatelmi dokonalej spravodlivosti, ktort uskutoc¢niuje
Boh (Iz 30, 18; 45, 21; Jer 9, 3; 12, 1; Sof 3, 5) i tej, ktora
on pozaduje od Iudi (Iz 1, 17; 5, 7; 26, 2; Ez 18, 5 - 18; Am
5, 24); nielenze pripominaju Panove nariadenia a vysvet-
luju ich zmysel, ale s odvahou poukazuji na kazdé vy-
bocenie z cesty dobra, uskutoénené jednotlivecami alebo
narodmi. Tymto spésobom vyzyvaju na obratenie, pri-
¢om hrozia spravodlivym trestom za spachané zlo¢iny,
a ohlasuju neodvratna pohromu nad tymi, ktori vo svojej
zvratenosti nechct po¢ut BoZie napomenutie (Iz 30, 12 -
14; Jer 6, 19; 7,13 - 15).

Prave v tomto sa prejavuje pravdivost prorockého
slova v protiklade k lacnej ateche falo$nych prorokov,
ktori nedbaju na naro¢éné moralne poziadavky Zakona,
ale hlasaja pokoj, ked visi me¢ sadu (Jer 6, 14; 23, 17; Ez
13, 10), klamu T'ud falo$nymi slubmi (Iz 9, 14 - 15; Jer 27,
14; 29, 8 - 9; Am 9, 10; Zach 10, 2) a tak podporuja pretrva-
vanie zloby. ,Proroci, ktori boli odprad4avna predo mnou
a pred tebou® - hovori Jeremias falo§nému prorokovi Ha-
naniasovi - ,predpovedali mnohym krajinam a velkym
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kralovstvam vojnu, nestastie a mor® (Jer 28, 8); autentické
Panovo slovo teda vyjadruje, Ze zloba sveta je v dejinach
zjavovana spravodlivym Bohom skrze stanoveny trest.
Prechod cez ponizenie a smrt proroci vysvetluju ako ne-
vyhnutny prostriedok, ktory pomaha kajacnikovi uznat
hriech (Jer 2, 19) a v pokore sa pripravit na o¢akavanie
odpustenia (Joel 2, 12 - 14).

c. Milosrdny Boh

73. Znac¢na cast prorockej literatary nadobuda hrozi-
vy tén, pripominajaci Jondsa v Ninive (Jon 3, 4), ked-
ze ohlasuje nestastie ,proti kazdému telu® (Ez 21, 8 - 9),
a nielenze ohlasuje rozpad Izraelského kralovstva (Jer 5,
31; 0z 10, 15; Am 8, 2), ale dokonca evokuje koniec sveta
(Jer 4,23 -26;45,4; Ez 7,2 - 6; Dan 8, 17). Tato katastrofic-
ké perspektiva by mohla navodzovat myslienku, Ze Boh
nie je verny svojmu prislubu: ,Ach, Pane, Jahve, veru si
sklamal tento I'ud a Jeruzalem, ked' si vravel: ,Budete mat
pokoj; a hla, meé¢ vnika az do duse” (Jer 4, 10); ,Kde je
tvoja horlivost a tvoja moc? Hnutie tvojej lasky a tvoje
zmilovanie?” (Iz 63, 15).

Na tento narek, ktory sa stal modlitbou Iudu vo vy-
hnanstve, odpoveda hlas prorokov, ktori ohlasuju ttechu
pre Izrael (Iz 40, 1): to, ¢o sa mohlo javit ako kone¢né rie-
$enie, sa mocou Stvoritela meni na novy pociatok (Jer 31,
22; Ez 37, 1n.; Oz 2, 16 - 17); to, ¢o bolo zdanlivo strosko-
tanim, sa stava pociatkom uzasnej skutoénosti, pretoze
hriech, ktory sposobil pohromu, bol Otcovym milosr-
denstvom definitivne odpusteny (Jer 31, 34; Ez 16, 63; Oz
14, 5; Mich 7, 19).

Prave proroci zvestuju radikalny zvrat v dejinach Izra-
ela (Jer 30, 3. 18; 31, 23; Ez 16, 53; Joel 4, 1; Am 9, 14; Sof 3,
20) a v samotnych dejinach sveta, pretoze ohlasuji nové
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nebo a nova zem (Iz 65, 17; 66, 22; Jer 31, 22). Udalost Bo-
zieho odpustenia, ktoré sprevadza neslychané bohatstvo
duchovnych darov (Jer 31, 33 - 34; Ez 36, 27; Oz 2, 21 - 22;
Joel 3,1 - 2) a ktoré sa stava viditelnym vo vynimo¢nom
rozkvete ludu obnoveného v dokonalych podobach jeho
institacii (Iz 54, 1 - 3; 62, 1 - 3; Jer 30, 18 - 21; Oz 14, 5 - 9),
teda tato definitivnu udalost dejin nemohla Iudska my-
sel predvidat ani si ju predstavit: ,Odteraz® - hovori Pan
prostrednictvom Izaiasa - ,ti zvestujem veci nové a veci
skryté, o ktorych nevies. Teraz sa tvorené, nie oddavna,
predo dnom si veru o nich nevedel, aby si nepovedal:
,Hla, vedel som o tom!* (Iz 48, 6 - 7). Teda Pan prostred-
nictvom prorokov zjavuje svoje plany, ktoré nekonec¢ne
prevysujua to, ¢o stvorenia dokazu pochopit (Iz 55, 8 - 9);
a prave v uc¢innom prejave milosti dava Boh poznat do-
konalost svojej pravdy, ¢im privadza zmysel dejin k na-
plneniu.

Toto slovo prisltbenia je pravdivé preto, 7e sa naplna
(Dt 18, 22; Iz 14, 24; 45, 23; 48, 3; Jer 1, 12; 28, 9): ,Lebo
ako spfchne z neba dazd a sneh a nevrati sa ta, ale opoji
zem, zurodni ju, da jej kli¢it a d4 seméi na siatie a chlieb
na jedlo: tak bude moje slovo, ktoré mi vyjde z Gst, nevra-
ti sa ku mne naprazdno, ale urobi, ¢o som si Zelal, a vyko-
n4, na ¢o som ho poslal®(Iz55, 10 - 11). Plodom jedine¢nej
a epochalnej udalosti je ve¢na zmluva (Iz 55, 3; Jer 32, 40;
Ez 16, 60). Z toho prameni chvéla, posledny t¢inok spasy:
,Pane, Bohom si mi, zvelebujem ta, chvalim tvoje meno,
ved si zazra¢ne uskuto¢nil davne ustanovenia s pevnou
vernostou!” (Iz 25, 1).

Veriaci v Krista spoznaju, Ze st synmi prorokov a pri-
slabenia (Sk 3, 25), ktorym bolo zoslané utesujuce slo-
vo spasy (Sk 13, 26): vo velkonoénych udalostiach Pana
Jezi$a uvidia plné zjavenie Boha verného, spravodlivého
a milosrdného a buda sa mu klanat.
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2.5. Zalmy

74. Modlitba zalmov predpoklada a zaroven potvrdzuje
tato zakladna pravdu o Bohu a o spase: Boh nie je akysi
neosobny absolutny princip, ale osoba, ktora poc¢ava a od-
poveda. Kazdy Izraelita vie, Ze sa m6Ze nanho obratit v kaz-
dej situacii Zivota: v radosti i v bolesti. Boh sa zjavil ako Boh
pritomny (porov. Ex 3, 14), ktory pozna toho, kto sa modli,
a preukazuje mu ¢o najzivsi a najlaskave;jsi zaujem.

Spomedzi réznych charakteristik Boha, ako ich do-
sved¢uju Zalmy, spomenieme dve: Boh sa zjavuje (a) ako
Boh chréaniaci svojou mocou a (b) ako Boh spravodlivosti,
ktory premienia hriesnika na spravodlivého. Boh je teda
vzdy ten, kto zachranuje Tudi.

a. Viemohiici Boh: Z 46

Bozia pritomnost a Bozie konanie sa prejavuje ukazko-
vym spésobom v Z 46 a vyjadruje ho veta: ,S nami je Pan
zastupov® (v. 8. 12). Na zaciatku, uprostred a na konci
zalmu sa zdoraznuje Bozia pritomnost, ktory je ,nasim
utocistom" a ,s nami“ (v. 2. 8. 12). On svojou mocou vlad-
ne nad prirodou (v. 2 - 7), ochrariuje Izrael a tvori pokoj
(v. 8-12).

Bozia moc vlddne nad prirodou: Boh je Stvoritel

Lud zmluvy zostava pred kozmickymi zvratmi pokojny:
»Boh je nase Gtociste a sila, aj najistejsia pomoc v stzeni.
Preto sa nebojime, hoci by sa chvela zem a vrchy na dno
morské padali. Nech hu¢ia vody mora a nech sa vzdavaja
a vrchy nech sa trast pod jeho naporom® (v. 2 - 4). Boh
ma moc nad silami chaosu. Aj keby zauto¢ili na stabilitu
Sionu, svité mesto ,sa nezachveje* (v. 6a), lebo ,Boh je

109



v jeho strede® (v. 6a) a ten isty ,Boh mu uz od usvitu po-
maha“ (v. 6b).

BoZia moc ochrariuje svoj lud a tvori pokoj: Boh je Spasitel

Vyjadrenie ,s nami je Pan zastupov® vyznieva ako odpo-
ved na uzkostné volanie ludu ohrozeného nepriatelmi:
,Vstan, Pane, pomé6z nam!* (Z 44, 26). Boh je oznaceny
ako ,utod¢iste a sila“ (Z 46, 2; porov. tiez v. 8. 12), ¢im sa
vyjadruje moc, ktorou chrani svojich vernych, zhromaz-
denych na Sione. Vsetci st volani, aby to uznali: ,Pod*-
te a pozrite na diela PAnove* (v. 9). Zalm potom uvédza,
o aké diela ide: ,Zo vSetkych kon¢in zeme odstranuje voj-
ny, lame luky a drazga ostepy a $tity v ohni spaluje” (v. 9
- 10). Pan sa sam obracia na vernych a hovori: ,Prestan-
te uz a uznajte, Ze ja som Boh, vyvySeny nad nirodmi,
vyvySeny nad zem® (v. 11). Totiz protivnici maju prestat
bojovat, maji uznat Pana a jeho univerzalnu vznesenost,
ktora prevysSuje vSetky narody a celt zem. Mocny Bozi
zasah v prospech Sionu ma univerzalny vyznam: prinasa
pokoj nielen Boziemu mestu (porov. v. 5), ale v§etkym na-
rodom, celej zemi (porov. v. 11).

b. Boh spravodlivosti: Z 51

75. V tomto zalme sa vyznanie hriechov spija s pros-
bou. Zakladnt dynamiku - zvyraznenu v strede prvej
aj druhej Casti zalmu - tvori Bozia spravodlivost: ,aby
si sa ukazal spravodlivy vo svojom vyroku a nestranny
vo svojom sude” (v. 6); ,Boze, Boh mojej spasy, zbav ma
$kvrny krvipreliatia a méj jazyk zajasa nad tvojou spra-
vodlivostou® (v. 16; porov. v. 21). Spasonosna Bozia spra-
vodlivost posobi v hriesnom ¢lovekovi, a to nielen zmy-
tim jeho vin a jeho o¢istenim, ale aj jeho ospravedlnenim
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a premenenim. Celé toto konanie spravodlivého Boha
vychadza z jeho lasky, ktora je verna a milosrdna.

Boh spravodlivosti miluje hriesneho cloveka

Boh, pohnuty svojou laskou, ospravedliuje hriesnika.
Zalm zaéina prosbou: ,Zmiluj sa, Boze, nado mnou pre
svoje milosrdenstvo a pre svoje velké zlutovanie znié
moju nepravost” (v. 3). Zalmista vzyva Boziu lisku a mi-
losrdenstvo.

Prvé podstatné meno ,milosrdenstvo® (chesed) je jed-
nym zo zakladnych terminov teolégie Knihy zalmov a teo-
légie zmluvy (je velmi ¢asté v Starom zakone a osobitne
v zalmoch): vyjadruje postoj Boha, ktory v sebe zahfnia
dobrotu, velkodusnost, vernost vo vztahu k modliacemu
sa. V Zalmoch je toto milosrdenstvo ¢asto predstavené,
akoby §lo o osobu: ,Tvoja milost® a tvoja pravda nech mi
vzdy poméahaju* (Z 40, 12); Boh ho zosiela z neba (Z 57, 4;
porov. 61, 8; 85, 11; 89, 15), aby sprevadzalo veriaceho, aby
ho nasledovalo ako priatela (Z 23, 6), aby ho obklopovalo
(Z 32, 10) a napliialo (Z 90, 14). Ono je dolezitejsie ako -
vot sam: ,Ved tvoja milost je lepsia nez zivot* (Z 63, 4; po-
rov. Z 42, 9; 62, 13). Bozie milosrdenstvo nebude odopreté
hrie$nikovi ani napriek jeho hriechu (porov. 777,9), lebo
Boh ho miluje ako otec. Toto milosrdenstvo bude inspiro-
vat Boziu spravodlivost, ktora hrie$nika ospravedIni.

Druhy termin ,zlutovanie® (rechem) (porov. 7 40, 12;
69, 17 a dalsie)’ sa Casto vyskytuje v kontexte kajacnosti
(porov. 7 25,6;79, 8) a obvykle sa pouziva v mnoZnom
¢isle (rachamim). Vyvolava predstavu ,Gtrob” matky, ¢o je
archetypicky symbol instinktivnej a radikalnej lasky. Boh

8 V tomto i vo viacerych nasledne uvedenych textoch hebrejskému terminu
chesed zodpoveda slovenské ,,milost™.
9 Byva prekladany aj ako ,,milosrdenstvo™.
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je predstaveny ako priputany k ¢lovekovi este tesnejsie
ako matka k svojmu dietatu (porov. Iz 49, 15). Preto zal-
mista hovori: ,No ty, Pane, si Boh milosrdny a laskavy,
zhovievavy, velmi milostivy a verny* (Z 86, 15).

V skutoc¢nosti st oba terminy, ktoré v istom zmysle
oznacuju dva spdsoby BozZej lasky (otcovsku a materska),
prepojené: ,Rozpomen sa, Pane, na svoje zlutovanie
a na svoje milosrdenstvo, ktoré trva od vekov* (Z 25, 6;
porov. 103, 13). Boh miluje ¢loveka - hoci je hriesny - ako
matka miluje svoje dieta laskou, ktora nie je plodom za-
sluh, ale tplne nezistna, laskou, ktora tvori zakladna po-
trebu srdca. Zaroven ho miluje ako otec, laskou uslach-
tilou a vernou. Dva rozmery Bozej lasky, uvedené na za-
Giatku Z 51, st ako dve suradnice jeho spravodlivosti,
ktora ospravedlnuje hriesnika. Boh, plny milosrdenstva
a zlutovania (v. 3; porov. v. 20), je zarovenl Bohom, ktory
sudi (v. 6; porov. v. 16).

Bozia spravodlivost ospravedliiuje, ¢ize meni hriesnika
na spravodlivého (v. 6. 16)

76. Boh sa obracia na hriesnika a nadvézuje s nim dyna-
micky a hlboky vztah smerujuci k spravodlivosti. Tento
proces sa uskuto¢niuje vo viacerych etapach:

- Sucit ¢i laskyplné zlutovanie: ,Zmiluj sa, Boze, nado
mnou® (v. 3). PouZziva sa tu sloveso ,byt milostivy“ (cha-
nan) (porov. Z 4, 2; 6, 3 a dalsie), ktoré vyjadruje milosti-
vé ,sklonenie sa“ panovnika k svojmu poddanému. Ten,
¢o sa postavil proti Bohu a stal sa v jeho o¢iach hodnym
opovrhnutia, prosi, aby nasiel unho sucit. Ten ho po-
zdvihne z jeho najhlbsej biedy, z biedy hriechu.

- Vnutorné poucenie: ,Ty naozaj mas zalubu v srdci
uprimnom a v samote mi mudrost zjavujes” (v. 8). Boh po6-
sobi vo svedomi hrie$nika, ktoré hriech zatemnil, a vyzaruje
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v nom svetlo pravdy, ktoré umoznuje uznat hriech, a jas
mudrosti, ktora otvara o¢i k spravnemu pocinaniu.

- Omilostujuci rozsudok, ktory udeluje odpustenie.
Hriesnik, uvézneny v kralovstve hriechu, uznava: ,Si
spravodlivy vo svojom vyroku® (v. 6). Po jeho prosbéch:

%6

»Zni¢, zmy, o¢ist” (v. 3 - 4, zopakované vo v. 9. 11) nastu-
puje pevna nadej: ,Odvrat svoju tvar od mojich hriechov
a zotri vSetky moje viny“ (v. 11). Oslobodeny od podma-
nujucej pritomnosti hriechu prosi: ,Daj, aby som pocul
radost a veselost” (v. 10; porov. Iz 66, 14).

- Nové stvorenie. Hrie$nik prosi Boha o nové stvore-
nie: ,Boze, stvor vo mne srdce ¢isté” (v. 12). Po tejto zaklad-
nej prosbe prosiaci trikrat prosi o prijatie ducha: ,ducha
pevného®; o pritomnost ,tvojho ducha svitého®; o ,ducha
velkej ochoty” (v. 12. 13. 14). Prosi o trvalt vnatornt obno-
vu, pre ktort je rozhodujica pritomnost Bozieho Ducha,
od ktorého pochadza ,radost zo spasy*“ (v. 14).

- Podnet na svedectvo. Clovek, obnoveny Bohom,
tuzi odovzdat svoju skasenost tym, ktori ju potrebuju:
,<Pou¢im bludiacich o tvojich cestach® (v. 15). Predovset-
kym ich tazi ué¢it o mudrosti, ktora mu bola vnatorne
vstepend Bohom.

- Otvorenost pre radost a chvalu. Obnoveny kajuc-
nik sa citi preniknuty radostou, ktoru tazi vyjadrit chva-
lou: ,M6j jazyk zajasa nad tvojou spravodlivostou. Pane,
otvor moje pery a moje usta budu ohlasovat tvoju slavu®
(v. 16 - 17; porov. Z 35, 28; 71, 24).

- Paralelizmus medzi ,tvojou spravodlivostou® a ,tvo-
jou slavou® v poslednych ver§och pomaha dospiet k za-
veru, Ze Boh vo svojej spravodlivosti nevzbudzuje strach;
naopak prave Boh - vedeny svojou otcovskou a mater-
skou laskou - je jedinou pri¢inou, ktora zabezpecuje
ospravedlnenie hriesnika, ¢ize jeho pretvorenie a radost,
a jeho vyslobodenie z podrucéia hriechu.
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2.6. Piesen piesni

77. Je prekvapivé, Ze Piesen piesni bola prijata ako su-
Cast hebrejskej Biblie (medzi pét zvitkov); jej obsah je
totiz Gplne $pecificky. Tym, Ze bola tato kniha uznana
za in$pirovany text a prijatd do krestanského kanonu,
bola otvorena pre osobitny kristologicky vyklad. Piesen
piesni je poéma oslavujtica snibenecku lasku ako plnost
skasenosti ¢loveka, lasku, ktora spociva vo vzdjomnom
hladani sa a v spolo¢enstve muza a zZeny. Toto hladanie
sa a spolocenstvo nest v sebe neodolatelny a nekoneény
dynamizmus, ktory premiena dve ludské bytosti - pastie-
ra a mladud Zenu - na krala a kralovna, teda na kralovskua
dvojicu.

Piesenl piesni poeticky oslavuje Tudsku lasku, las-
ku skuto¢nt v jej telesnom, ale zaroven aj duchovnom
rozmere. Uskuto¢niuje to v8ak spésobom otvorenym pre
tajomne;jsi a viac teologicky rozmer. Text charakterizuje
~polysémia“: k zdkladnému vyznamu ludskej lasky sa pri-
pajaju dalsie vyznamy, ktoré vSak maja svoj korenl v snu-
beneckej laske, ktora je takpovediac symbolom akejkol-
vek inej podoby lasky.

Prvy z tychto dal$ich vyznamov sa tyka Bozej lasky ku
kazdej Iudskej osobe. Poéma, zalozena na vyjadreni, ze
»Boh stvoril ¢loveka na svoj obraz” (Gn 1, 27), ospevuje
vasnivu lasku muza a Zeny ako obraz vasnivej a osobnej
lasky Boha. Bozia laska ku kazdému ¢loveku (porov. Mud
11, 26) nesie v sebe ¢rty lasky muzskej (snibenca, manze-
la a otca) a zaroven zenskej (nevesty, manzelky a matky).
Prava ludska laska je symbolom, cez ktory sa Stvoritel
zjavuje ludom ako Boh - laska (porov. 1 Jn 4, 7. 8. 16). Kni-
ha nam za pomoci mnohych symbolov pomaha pochopit,
ze Boh je prameriom Iudskej lasky: on ju tvori, Zivi, dava
jej rast a dava silu hladat toho druhého (ta druhu) a zit
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s nim (s fiou) a konecne s rodinou alebo komunitou v do-
konalom spolocenstve. A tak kazda ludska laska (sama
v sebe, nielen ako metafora) obsahuje zarodok a dyna-
miku bozského. Cize ak ¢lovek pozna a Zije lasku, moze
objavit a spoznat Boha. Okrem toho skrze Iudsku lasku
sa muza a Zeny dotyka laska samotného Boha (porov. 1 Jn
4,17). A zotrvavanim v laske sa vstupuje do spolo¢enstva
s Bohom (porov. I Jn 4, 12).

Druhy z dalsich vyznamov sa tyka Bozej lasky k Tudu
zmluvy (porov. Oz1-3;Ez16 a 23;125,1-7;62,5; Jer 2 - 3).
Svoju novu aktualizaciu a naplnenie dosahuje v laske
Krista k Cirkvi. Kristus sa predstavuje alebo je predstavo-
vany ako Zenich vo viacerych kontextoch (Mk 2, 19; Jn 3,
29; 1 Kor 11, 2; Ef 5, 25. 29; Zjv 19, 7. 9; 21, 2. 9) a Cirkev je
znazornovana ako snabenica (Zjv 19, 7. 9), ktora sa stava
nevestou pri eschatologickom zaviSeni (Zjv 21, 9). Las-
ka Krista k Cirkvi je taka dolezita a podstatna pre spasu
ludi, Ze Janovo evanjelium predstavuje JeziSov skutok
na svadbe v Kane ako zaciatok jeho znameni (/n 2, 11),
celej jeho ¢innosti. Jezis sa zjavuje ako pravy zenich (Jn 3,
29), ktory v plnej miere zabezpecuje dobré vino pre vset-
kych, a zjavuje lasku, ktort bude davat ,do krajnosti*
(Jn 13, 1; porov. 10, 11. 15; 15, 13; 17, 23. 26).

2.7 Sapiencidlne knihy

78. Aj sapiencialne texty poukazuja na rézne charakte-
ristiky Boha Stvoritela a predovsetkym poukazuja nanho
ako na Boha milosrdného a nepreniknutelného. Stvo-
ritel je totiZz milosrdnym Bohom, ktory zabuda na hrie-
chy Iudi v savislosti s ich obratenim. Na druhej strane
je vsak tajomny a nepreniknutelny; ludia ako stvorenia
preto musia uznat svoje limity a kracat cestou vernosti,
hoci by aj nepoznali dévod toho, ¢o On kona v dejinach.
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Zvyraznime tu niektoré sapiencialne ¢rty, ktoré pouka-
zuju na autenticka Boziu pravdu: ta tuzi priviest ¢loveka
k oddanosti viery v Pana a jej cielom je vzbudit v nom
.bazen pred Bohom®, teda hlboky respekt pri vedomi
nesmierneho odstupu, aky je medzi Stvoritelom a jeho
stvoreniami (Kaz 3, 10 - 14).

2.7.1. Kniha miidrosti a Kniha Sirachovcova:
BoZzia filantropia

a. Kniha mudrosti

79. Bozia filantropia, ako je opisana v Mud 11, 15 - 12, 27, je
vyjadrena predovsetkym pripomenutim takzvanych ran,
ktoré postihli Egyptanov, ¢im sa novym spésobom inter-
pretuju Bozie tresty a Bozia pedagogika. Boh zmluvy, Pan
stvorenia (Mud 16, 24 - 29; 19, 6 - 21), neustale zasahoval do
dejin spasy a prejavoval starostlivost o svoj lud ako o kaz-
dého ,spravodlivého” (porov. Miid 3,1 -4, 19); On odmenu-
jeitresta (porov. Miid 4, 20 - 5, 23; 11, 1 - 5), no ku vSetkym
pristupuje s vladnostou, aby ich priviedol k obrateniu
(Mud 12, 9 - 18; porov. Rim 2, 3 - 4; 2 Pt 3, 9) a aby nau¢il
spravodlivého sadit so zhovievavostou (Miid 12, 19 - 22).
Autor po pripomenuti, Ze v ¢ase exodu Boh s mier-
nostou trestal nepriatelov svojho Iudu, vysvetluje do6-
vody tohto postoja. Hoci uznava skutocnost, Ze to ,ne-
bolo nemozné tvojej vsemohucej ruke, ¢o vytvorila svet
z beztvarnej hmoty* (Miid 11, 17), dodava: , Ty sa zmilavas
nad v8etkymi, pretoZe si vSemocny, zhovievavy byvas
s hriechmi Iudi, aby sa kajali“ (Mud 11, 23; porov. 7103,
8 -12;130, 3 - 4; Ex 34, 6 - 7). Miernost vo¢i Egyptu (Mud
11, 15 - 12, 2) nie je znakom slabosti; naopak, Boh takto
konal, pretoze ,sa zmiltva nad vSetkymi“ a pretoZe chce
ludi priviest k obrateniu, aby sa zriekli zloby a nasli vieru
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v neho: ,Preto mierne karhas tych, ¢o pobludia, napo-
mina$ ich tym, ked' im pripominas to, ¢im zhresili, aby
zanechali hriech a verili v teba, Pane® (Mud 12, 2). Bozia
vSemohucnost sa neprejavuje jeho silou, ale jeho milo-
srdenstvom. Bozia moc nie je pramenom stadu, ale od-
pustenia (porov. Sir 18, 7 - 12 [SSV 18, 6 - 10]; Rim 2, 4).
Prave Bozia vSemohucnost motivuje jeho zlutovanie.
Bozie milosrdenstvo sa prejavuje aj v spdsobe, ako tresta
obyvatelov krajiny (Mud 12, 8): zaobchadza s nimi velko-
dusne, so zhovievavostou (porov. 11, 26), ved st krehkymi
Tudmi (porov. Z 78, 39). Ak Boh prejavil velkodugnost pri
ich trestani a odpustil im, nebolo to zo slabosti alebo ze
by nedbal na ich zlo¢iny (Mud 12, 11).

Autor sa tu nezastavuje a predklada nam jednu z naj-
krajsich Gvah celého Starého zakona: ,Lebo vsetko, ¢o
je, miluje$ a ni¢ nemas v nenavisti z toho, ¢o si urobil;
lebo keby si bol nenavidel nieco, nebol by si to utvoril.
[...] Lez ty Setri$ vSetko, lebo je to tvoje, Pane, priatel Zzi-
vota“ (Mud 11, 24. 26). Boh nemdZe nemilovat to, ¢o sdm
utvoril, ved jeho nezniéitelny duch je vo vsetkom (porov.
Mud 1, 7; 12, 1). Boh stvoril vSetko, aby to spasil, zlutava sa
nad v8etkymi vzhladom na ich obratenie a nechce znicit
ni¢ z toho, ¢o stvoril (Mud 11, 26).

Bozia laska sa prejavuje dokonca aj v predéasnej smrti
spravodlivého. Boh miluje spravodlivého pre jeho cnosti,
pre jeho neposkvrneny zivot (Miid 4, 9) a berie ho z tohto
zvrateného sveta, aby sa neskazil: ,Pretoze sa ubil Bohu,
stal sa jeho mila¢ikom, pretoze zil medzi hrie$nikmi, bol
preneseny” (Mud 4, 10; porov. Gn 5, 24; Sir 44, 16; Hebr 11, 5).

Laska Boha k jeho stvoreniam nie je laskou statickou,
ale dynamickou, ktora sa prejavuje konanim. Skuto¢-
nost, zZe stvorenia aj dalej jestvuju, a skuto¢nost, zZe sa
zachovava ich mnohotvarne, aktivne, tajomné bytie, su
najrukolapnejs$im dokazom aktivnej Bozej lasky.
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b. Kniha Sirachovcova

80. Ben Sirach tiez prejavuje zivy zmysel pre Boziu vel-
kost v zmysle vSemohucnosti a milosrdenstva. Hovori
o Bohu s entuziazmom a nad$enim, plnym dojatia. Boh je
vS§emohtci a vo svojej prozretelnosti dava u¢encovi mad-
rost (Sir 37, 21 [SSV 37, 24]; 39, 6 [SSV 39, 8 - 9])"° i tspech,
ktory z nej vyplyva (Sir 10, 5), no dava aj bohatstvo chu-
dobnému (Sir 11, 12 - 13. 21 [SSV 11, 12 - 13. 23]); od neho
pochadza aj rozhodnutie o smrti kazdého (Sir 41, 4 [SSV
41, 5 - 6]). Povedla Bozej velkosti sa vynima jeho milo-
srdenstvo: ,Kto zmeria moc jeho majestatu? Kto vyroz-
prava jeho milosrdné skutky?“ (Sir 18, 5 [SSV 18, 4]). Pre
krehkost stvorenia, utvoreného z miasa a kosti, zo zeme
a z popola, bol Boh k ¢lovekovi velkodusny a na vsetkych
Tudi (Sir 18,13 [SSV 18, 12]; porov. Mud 11, 21 - 12, 18; Z 145,
9) vylial svoje milosrdenstvo (Sir 18, 11 [SSV 18, 9]). Tato
Bozia zhovievavost nesmie viest k tomu, aby zbavila ¢lo-
veka zodpovednosti, ale je skér pozvanim na obratenie:
,Obrat sa k Panovi, zanechaj hriechy, modli sa pred nim
a ¢im viac sa vyhybaj pohorSujucemu spravaniu. Pristap
k Najvyssiemu a odvrat sa od nepravosti® (Sir 17, 25 - 26
[SSV 17, 21 - 22]).

2.7.2. Kniha J6b a Kniha Kazatel: BoZia nepreniknutelnost
a. Kniha Job
81. Kniha J6b - ktorej ramec tvori dvojity prolog (1,1 -2,
13) a dvojity epilog (42, 7 - 17) - je dlhym dialégom, cez

ktory sa od Boha ,znameho” prichadza k zjaveniu Boha
nevyspytatelného a tajomného.

10 Citacie z Knihy Sirachovcovej a ¢islovanie verSov tejto knihy st podl'a SEP,
pozri poznamku vyssie.
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Job vrucne tuzil po pritomnosti Pana (9, 32 - 35; 13,
22 - 24; 16, 19 - 22; 23, 3 - 5; 30, 20), dokonca oc¢akaval
od neho odpoved (31, 35), pretoze chcel o svojom pri-
pade diskutovat priamo s nim. Bolo v8ak omylom vstu-
povat do konfrontacie s Bohom a spravat sa k nemu ako
k seberovnému. Tym, ze Job protestoval proti sp6sobu,
akym Boh kon4, a vyzyval ho na zodpovednost za svoje
kritérid, v istom zmysle staval seba na rovnaka tGroven
ako svojho Stvoritela. Bolo prentho nemozné dosiahnut
nekoneéné vysiny V8emohuceho, ktorého dokonalost je
pre ludského ducha nedosiahnutelna (Jéb 11, 7). BoZzia
transcendencia, ktora prevysuje kazdé ludské chapanie,
je vyreénym a poetickym spésobom vyjadrena poukaza-
nim na nebesia, podsvetie, zem a more ako na symboly
kozmickej vysky, hibky, dizky a $irky, ktoré Bozia ne-
smiernost eSte presahuje (J6b 11, 8 - 9). Zo¢i-voci hibke
Bozieho tajomstva zostava ¢lovek nevedomy a bezmocny
(porov. Am 9, 1 - 4; Jer 23, 24; Dt 30, 11 - 14; Ef 3, 18 - 21).
Ludom bolo totiz dané rukolapne zachytit limity Iudske;j
velkosti; uz proroci poukazovali na tych, ,¢o st vo vlast-
nych o¢iach mudri a sami pred sebou rozumni® (Iz 5, 21;
porov. Iz 10, 13; 19, 12; 29, 14; Jer 8,8 - 9; 9, 22 - 23; Ez 28).

Hoci Boh neodpoveda na ziadnu z Jébovych otazok,
napokon prednasa velmi peknu re¢ v kapitolach 38 - 41
tejto knihy. Vo velkolepej teofénii, ktora mala podobu
burky, sa Boh napokon ujal slova, nie vSak aby namie-
tal proti tym, ¢o hovorili, ale aby podrobil Jéba akémusi
vysluchu, a tak ho upriamil na tajomstvo svojej osoby.
V Bozej re¢i postupne zaznievaja viaceré rychle otazky,
obcas doplnené obsirnymi opismi. Boh privadza Jéba
k pochopeniu vlastnej nevedomosti, obmedzeni, ktoré
su mu vlastné ako stvoreniu, kym mudrost Stvoritela ne-
pozna Ziadne limity (porov. J6b 28). Za vSetkymi otazka-
mi Péna stoji jasna vypoved: Boh je pritomny vo svojom
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stvoreni, ktoré vSak vo svojej nekone¢nej rozmanitosti
zostava pre ¢loveka tajomstvom. Kritérid ludského tsud-
ku nie st primerané na obsiahnutie tajomstiev stvorenia.

Job poznal Boha ,len z pocutia® (42, 5), podla tradi¢-
ného vzorca teoldgie zaloZenej na striktnom principe
odplaty. No po dlhej re¢i Boha ho napokon spoznava pri-
meranej$im spésobom. Na konci svojho zapasu vyznava:
»Nuz dobre viem ja, Ze ty vSetko urobis, nijaky tvoj zamer
nemozno prekazit. Hovoril som, lenze neuvazil som tie
divy, ¢o chéapat ver’ som nemohol® (42, 2 - 3). J6b spo-
znal svoje miesto a dokazal objavit velkost Boha a nedo-
siahnutelnost jeho v§emohucnosti. Stretnutie s Bohom
mu zjavilo marnost jeho naroku zacat proces s Bohom.
Zostal trpiacim ¢lovekom, ale bez narokov. Na konci zno-
va nachadza sam seba; znova chape sam seba ako prach,
a tak sa stava viac pravym ¢lovekom (42, 6).

Job chape, zZe ¢lovek neméze poznat Bozie plany, no
napokon pochopi, Ze jeho o¢i videli samého Boha pro-
strednictvom toho, ¢o Boh kona vo svete (Jéb 42, 5). Pri
pohlade na svet a ludstvo Bozimi o¢ami méze vyznat
omyl svojej perspektivy, skuto¢nost, ze zasiel prili§ dale-
ko; preto hovori: ,Budem robit pokanie® (Jéb 42, 6a). Pod-
la J6ba mudrost teraz spociva vo vyznani, Ze Boha moz-
no spoznat ako spravodlivého bez toho, ze by bol uplne
pochopeny; a ¢lovek méze vytrvat vo vernosti k nemu aj
bez toho, Ze by poznal ,od pociatku az do konca® (Kaz
3, 11) zmysel toho, ¢o Boh vykonal. Boh zostava pre Iudi
nepreniknutelnym tajomstvom.

b. Kniha Kazatel
82. Autor tejto knihy dalej rozvija tému nevyspytatel-

nosti Bozieho konania. Osvojuje si zorny uhol mudrcov
(Kaz 8,16 - 17) a oddava sa hladat zmysel zivota na zaklade
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toho, ¢o bolo dané vidiet v skuto¢nostiach sveta, na zemi
a pod slnkom. Tento mudre chce pochopit zmysel nama-
havych zamestnani [udi na zemi (8, 16) a konstatuje: ,Tak
som videl, [...] Ze ¢lovek nie je schopny vystihnat dianie,
ktoré sa odohrava pod slnkom. [...] A keby si aj mudry po-
vedal, Ze on ho (uz) pozn4, ani on to nevladze vystihnut*
(8, 17; porov. Job 42, 3). Ziaden ¢lovek nemoéze zmenit to,
¢o Boh kona vo svojom ¢ase (porov. Kaz 1, 15; 3, 1 - 8. 14;
6, 10; 7, 13). Boh neumoznil ¢loveku poznat svoje dielo
(Kaz 7,13 - 14; porov. J6b 9, 2 - 4). Kazatel sa k tejto téme
vracia v 11, 5, kde je Bozie dielo opisané ako nepocho-
pitelné a prirovnané k tajomstvu nového Zivota v mat-
kinom lone. Clovek nepozna zmysel Zivota, no v stlade
s Bozou vélou maja vSetky stvorené veci svoje miesto
a svoj ¢as (Kaz 3, 11). Tajomstvo Bozieho konania je nepri-
stupné, nepreniknutelné a nepochopitelné pre ¢loveka,
ktory hlada zmysel na zaklade vlastnej skasenosti. Bozie
konanie i sam Boh Stvoritel zostavaja pre Iudi neprenik-
nutelnym tajomstvom.

Zdver

83. Svedectvo biblickej mudrosti ukazuje vSetkym au-
tentickt pravdu Boha, ktory je milosrdny; zaroven sa Boh
predstavuje pre Iudi ako nepreniknutelné tajomstvo. Bo-
zia filantropia vedie ¢loveka k obrateniu a k viere, kym
Bozia nepreniknutelnost pomaha ¢loveku uznat velkost
Stvoritela a vlastni obmedzenost a privadza ho k ,bazni
pred Panom® a k zachovavaniu jeho prikazani.

Vidime, Ze pristupy k pravde o Bohu st velmi rozdiel-
ne na jednej strane v Knihe mudrosti a v Knihe Sirachov-
covej a na druhej strane v Knihe J6b a v Knihe Kazatel.
Podla prvych dvoch knih mozno dospiet k pravde rozu-
mom a/alebo skrze poznanie Téry, no Kniha J6b a Kniha
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Kazatel trvaju na neschopnosti ¢loveka pochopit tajom-
stvo Boha a jeho konania: zostava iba dovera, ktord maja
veriaci k samotnému Bohu, hoci nechapu logiku udalosti
a sveta.

Novy zakon meni horizont tohto uvaZovania a uka-
zuje, Ze pravda presahuje chapanie, ku ktorému dospela
mudrost Izraela, a zjavuje sa plnym a definitivnym sp6so-
bom v osobe Krista.

3. Svedectvo vybranych textov Nového zakona

84. V Novom zakone moézeme na zaklade ich osobitné-
ho literarneho druhu rozlisit evanjelia od listov aposto-
lov a od Knihy zjavenia. Tohto rozdelenia sa drzi aj nase
pojednanie tykajuce sa pravdy, dosvedéenej v tychto kni-
hach.

3.1. Evanjelid

Medzi knihami Biblie krestanov patri popredné miesto
evanjelidm ako zapisanému svedectvu BozZieho zjavenia
v jeho vrcholnom bode; v nich totiz nachadzame sebazja-
venie Boha Otca skrze Syna, ktory ked' sa stal ¢lovekom,
zil, trpel a zomrel a svojim zmftvychvstanim pozdvihol
nasu Tudska prirodzenost k bozskej slave. Dogmaticka
konstitucia Dei verbum uvadza: ,Najhlbsia pravda o Bohu,
ako aj o Tudskej spase, ndm [...] ziari v Kristovi® (¢. 2).
Z toho konstitacia vyvodzuje ako dosledok, ,ze medzi
vSetkymi knihami Pisma, a to aj Nového zakona, pravom
vynikaja evanjelia, lebo st hlavnym svedectvom o Zivo-
te a uceni vteleného Slova, nasho Spasitela® (¢. 18). Ten-
to koncilovy dokument potvrdzuje aj apostolsky povod
Styroch evanjelii (tamze): apostoli ako ,o¢iti svedkovia
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a sluzobnici slova“ (porov. Lk 1, 2) a ich uéenici skrze pi-
somné svedectvo evanjelii spajaju Cirkev so samotnym
Kristom.

Dei verbum okrem toho zdéraznuje historicky cha-
rakter evanjelii: ,verne podavaju to, ¢o Jezi§, Syn Bozi,
za svojho pozemského zivota [...] skuto¢ne vykonal a u¢il
na ve¢nu spasu ludi® (¢. 19). Opisuje tiez proces, ktory
viedol k zostaveniu $tyroch evanjelii: nemozno ich redu-
kovat na symbolické, mytické, poetické vytvory anonym-
nych autorov, ale st spolahlivym prerozpravanim udalosti
Jezisovho Zivota a pésobenia. Bolo by mylné narokovat si
presnu ekvivalenciu medzi kazdym jednotlivym prvkom
textu a detailmi udalosti, pretoZe to nezodpoveda povahe
ani cielu evanjelii. Rozne faktory, ktoré pozmenuju jed-
notlivé rozpravania a vytvaraja rozdiely medzi nimi, nie
su prekéazkou spolahlivého podania udalosti. Za nevhod-
ny treba povazovat aj nazor, ktory uvazuje o diskontinuite
medzi JeZiSom a tradiciami, ktoré o filom sved¢ia, alebo
o nedostatoénom zaujme alebo neschopnosti predstavit
ho adekvatnym sposobom. Evanjelia teda tvoria hodno-
verné prepojenie so skutoénym Jezisom.

3.2. Synoptické evanjelid

85. Teraz preskiumajme - najprv v synoptickych evanje-
liach a potom v Janovom evanjeliu -, aka pravdu zjavuje
Kristus o Bohu a o spase ¢loveka. Samozrejme, je nemoz-
né poskytnat tplny obraz; preto sa musime uspokojit
s niekolkymi poznamkami.

a. Pravda o Bohu

Jezi§ v Mt 11, 27 (Lk 10, 22) hovori: ,M6j Otec mi odovzdal
vSetko. A nik nepozné Syna, iba Otec, ani Otca nepozna
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nik, iba Syn a ten, komu to Syn bude chciet zjavit." Jezis
vyjadruje exkluzivny vztah vzajomného poznania medzi
sebou a Bohom. Boh pozné Jezisa ako svojho vlastného
Syna (Mt 3, 17;17,5; Lk 3, 22; 9, 35) a Jezi$ pozna Boha ako
svojho vlastného Otca, s ktorym ma absolttne jedine¢ny
vztah. Toto poznanie Otca je zdkladom osobitnej schop-
nosti JeziSa zjavit Boha, dat poznat jeho pravu tvar. A zja-
venie Boha ako Otca vidy zahf1ia aj zjavenie seba samé-
ho ako Syna. Z tejto osobitnej schopnosti Jezisa vyplyva
hlavna aloha jeho poslania - zjavenie Boha. Nielen slova,
ale aj skutky a celé JeziSovo putovanie zjavuji Boha a vy-
zadujua trvala a bdelu pozornost vo¢i tomuto zjaveniu.
Jezi§ zjavuje Boha ako Otca svojich posluchacov
zvlast explicitnym spésobom v Mati$ovom evanjeliu. To
sa osobitne potvrdzuje v re¢i na vrchu (Mt 5 - 7). Jezi$
v nej svojich poslucha¢ov potéa, ze ich Otec vie, ¢o po-
trebuju, prv ako by ho o to prosili (6, 8), a u¢i ich obracat
sa na Boha s oslovenim ,Otcée nas, ktory si na nebesiach*
(6, 9). Pouca ich o jeho bedlivej starostlivosti, pre ktora
sa stavaju neodovodnenymi Iudské starosti (6, 25 - 34).
Otec, ktory je dobrotivy vo¢i dobrym i zlym (5, 45), pred-
stavuje vzor pre ich konanie: ,Vy teda budte dokonali,
ako je dokonaly vas nebesky Otec” (5, 48). Iba ,ten, kto
plni volu méjho Otea, ktory je na nebesiach® (7, 21) - ho-
vori Jezi§ - sa nachadza na spravnej ceste a unikne ko-
necnej pohrome (porov. 7, 24 - 27). Jezisovi posluchaci
su ,svetlom sveta“ (5, 14) a maja za ulohu skrze svoje dob-
ré skutky priviest k poznaniu Otca ludi, aby ,oslavovali
vasho Otca, ktory je na nebesiach® (5, 16). Jezi§ tym, Ze
zjavuje Otca, dava aj poslanie privadzat k poznaniu Otca.
V Lukasovom evanjeliu Jezi§ pri zjavovani Otca zdo-
raznuje predovSetkym jeho milosrdenstvo voéi hries-
nikom. Tento Bozi atribat vyjadruje Gzasnym sposo-
bom v podobenstve o otcovi, ktory méa dvoch synov: so
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sticitom a radostou prijima toho, ¢o sa stratil, no zaroven
sa usiluje presvedcit toho, ¢o zostal doma (Lk 15, 11 - 32).
Tymto podobenstvom Jezis vysvetluje a obhajuje svoj po-
stoj k hriesnikom (porov. Lk 15, 1 - 10). Na zaver prihody
s mytnikom Zachejom hovori: ,Lebo Syn ¢loveka prisiel
hladat a zachranit, ¢o sa stratilo” (19, 10). Tymto vyjadruje
jadro svojho poslania a zjavuje volu a konanie Boha Otca.

Prizna¢ny a programovy je sposob, ktorym Marek
opisuje zaciatok JeziSovho verejného posobenia: ,Ked
Jana uviéznili, Jezis prisiel do Galiley a hlasal Bozie evan-
jelium. Hovoril: Naplnil sa ¢as a priblizilo sa Bozie kra-
lovstvo. Kajajte sa a verte evanjeliu® (1, 14 - 15). Obsahom
JeziSovho ohlasovania je ,Bozie evanjelium®, dobra zvest,
ktora hovori o Bohu a pochadza od Boha. Jezi$ pricha-
dza ako ten, ktory zjavuje Boha, a jeho zjavenie je dob-
rou zvestou. Ohlasuje, Ze Bozie kralovstvo sa priblizilo.
Skuto¢nost ,Bozieho kralovstva® je centrom Jezisovho
kazania v synoptickych evanjeliach. Jezis zjavuje a kladie
doéraz na kralovsku zvrchovanost Boha, jeho pastiersku
starostlivost o Iudi, jeho aktivne a mocné konanie v ud-
skych dejinach. Jezi$ celou svojou ¢innostou vysvetluje
a zvyraziuje tato pravdu o Bohu.

b. Pravda o spdse cloveka

86. Ludska bytost je Bozim stvorenim, pre ktoré je Jezis,
Bozi Syn, vzdy platnym vzorom vdac¢nosti, poslusnosti
a otvorenosti vo¢i Bohu Otcovi, ktory je pramenom spasy.

Uzdravovanie chorych a oslobodzovanie posadnu-
tych tvori podstatnt ¢ast JeziSovho posobenia. Matus
kladie rovnaké zhrnutie na zaciatok (4, 23) a na koniec
(9, 35) velkého zaciatku JeziSovej aktivity (5, 1 - 9, 34),
kde v jeho druhej casti priblizuje cely rad jeho zazrac-
nych tkonov (8, 1-9, 34). V tomto zhrnuti sa uvadzaju dve
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JeziSove ¢innosti: hlasanie evanjelia o kralovstve a uzdra-
vovanie ,kazdého neduhu a kazdej choroby medzi ludom®
(4, 23). Tato aktivita poukazuje jednak na slabost a potre-
bu ludi a jednak na $tedrti a mocnt schopnost Jezisa tuto
biedu prekonat. Hlasatel Bozieho kralovstva uc¢innym
sposobom prinasa zdravie tela a zjavuje sucit Boha pre
svoje trpiace stvorenie a jeho volu spasit ho. Toto Jeziso-
vo posobenie je prijimané s nad$enim; Mats hovori: ,Pri-
nasali k nemu v8etkych chorych, postihnutych rozli¢nymi
neduhmi a trapenim, posadnutych zlymi duchmi, name-
sa¢nikov a ochrnutych, a on ich uzdravoval® (4, 24). Nie je
malo rozpravani, kde sa zdéraznuje, Ze Jezi$ neuzdravuje
automaticky, ale ocakava vieru tych, ktori k nemu pricha-
dzaja (porov. Mt 8, 10; 9, 22. 28; 15, 28). Spravu o jeho nav-
Steve v Nazarete uzatvara poznamka: ,A pre ich neveru
tam neurobil vela zazrakov” (Mt 13, 58).

Uzdravenia st skutoéné a maja velky vyznam, no ne-
boli cielom Jezisovho pésobenia. Uz pred jeho narode-
nim anjel vysvetluje Jozefovi vyznam mena Jezis: ,Das
mu meno Jezi§; lebo on vyslobodi svoj 'ud z hriechov® (Mt
1, 21). Najvacsou biedou Iudi nie st choroby, ale hriechy,
¢ize vztah k Bohu a k bliznemu, ktory bol naruseny a roz-
bity. Ludia nie st schopni dostat sa z tohto stavu biedy,
potrebuju mocného Spasitela, ktory by ich zmieril s Bo-
hom. Meno ,Jezi§* znamena ,Pan spasi®; v osobe svojho
Syna Jezisa Boh poslal Spasitela Izraelu i celému Iudstvu.
Jezis sa priblizuje k hriesnikom nie ako sudca, ale ako le-
kar plny milosrdenstva, aby ich uzdravil, a vyzyva ich, aby
sa obratili (Mt 9, 12 - 13). On polozi ,svoj zivot ako vykup-
né za mnohych® (Mt 20, 28; Mk 10, 45). Jeho krv je ,krv
novej zmluvy, ktora sa vylieva za vSetkych na odpustenie
hriechov® (Mt 26, 28). Obeta jeho Zzivota ustanovuje nova
a definitivnu zmluvu Boha s Izraelom a s [udstvom, zmie-
renie Boha s Iudmi. Tato zmluva je nezaslaZenym Bozim
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darom. Zavisi od slobodného rozhodnutia Iudji, ¢i prijma
pozvanie a budu spaseni, alebo ¢i ho odmietnu a buda za-
trateni (porov. Mt 22,1-13;25,1-13. 14 - 30).

Lukasovo evanjelium u¢innym spdsobom opisuje, aka
je spasa, ktora Boh pontika prostrednictvom svojho Syna.
Pri JeziSovom narodeni Panov anjel vyhlasuje: ,Zvestu-
jemvam velka radost: [...] narodil sa vam Spasitel, Kristus
Pan* (2, 10 - 11). Evanjelista potom opisuje celt Jezisovu
aktivitu a cestu az po jeho ukriZovanie. Po fiom nasleduje
opakované posmievanie sa Spasitelovi a Kristovi, ktory
nie je schopny zachranit samého seba (23, 35 - 39). Nako-
niec v8ak jeden zo zloc¢incov, ktori boli ukrizovani s nim
(23, 33), sa kaja zo svojich nicomnych skutkov a vyjadruje
svoju vieru v Jezia a v kralovstvo, ktoré ohlasoval (23, 40
- 42). A Jezi$ mu odpoveda: ,Veru, hovorim ti: Dnes bu-
des so mnou v raji“ (23, 43). Jezis slubuje kajucemu zlo-
¢incovi plna spésu, ¢ize priame spoloc¢enstvo s Bohom,
ktoré zahfnia odpustenie hriechov a prekonanie smrti.
Zjavenia zmftvychvstalého Jezisa (24, 1 - 53) zdoraznuja
a potvrdzuja, ze Kristus vosiel do slavy (porov. 24, 26)
a ze je vskutku Spasitelom, schopnym dat spasu, prisla-
bent ukrizovanému zlo¢incovi.

Zdoraziiujeme este raz univerzalny charakter spasy,
ktoru Jezis zjavil a uskutocnil. Jeho poslanie sa obracia
najskor na izraelsky lud (Mt 15, 24; porov. 10, 6), ale urce-
né je vSetkym narodom. Jeho evanjelium sa hlasa v ce-
lom svete (Mt 24, 14; 26, 13; porov. Mk 14, 9) a jeho ucenici
su vyslani k vSetkym narodom (Mt 28, 19; porov. Lk 24,
47). Boh poslal Jezi$a ako Spasitela celého ludstva.

3.3. Janovo evanjelium

87. V tomto evanjeliu nachadzame velmi uzke prepoje-
nie medzi pravdou o Bohu a pravdou o spase ludi. Jezi$
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v Jn 3, 16 hovori: ,Ved Boh tak miloval svet, Ze dal svojho
jednorodeného Syna, aby nezahynul nik, kto v neho veri,
ale aby mal ve¢ny Zivot.“ Boh posiela svojho Syna spasit
lud, ale prave cez toto vyslanie Boh d4va spoznat seba sa-
mého, ked' zjavuje svoj vztah k Synovi a svoju lasku k sve-
tu. Ludom sa tak indikuje vnatorna stvztaznost medzi
poznanim Boha a ich spasou. Jezi$ totiz hovori o ve¢nom
zivote, v ktorom spodiva plna spasa: ,A veény Zivot je
v tom, aby poznali teba, jediného pravého Boha, a toho,
ktorého si poslal, Jezisa Krista® (17, 3). Prostrednikom je
Jezi$, Syn Bozi a Slovo Boha, ktoré sa stalo telom (1, 14).
On zjavuje Otca (1, 18) a prinasa spasu fTudom; alebo este
lepsie: zjavenim Otca zjavuje spasu. Zamyslime sa teraz
nad Jezisovou tlohou z troch hladisk: nad vztahom Syna
k Otcovi; nad vztahom Syna a Spasitela k ludom; nad pri-
stupom ludi k spéase.

a. Vztah Syna k Otcovi

88. Zakladnou a najcharakteristickejSou ¢rtou vztahu
medzi Synom a Otcom je ich dokonal4 jednota; Jezis ho-
vori: ,Ja a Otec sme jedno® (10, 30) a: ,Vo mne je Otec
a ja v Otcovi“ (10, 38; porov. 17, 21. 23). Tato jednota sa
prejavuje ako hlboké vzajomné poznanie a ako uslachtila
laska: ,Otec pozna mna a ja poznam Otca,* tvrdi Jezis (10,
15); Otec miluje Syna (3, 35; 5, 20; 10, 17; 15, 9; 17, 23. 24.
26) a Syn miluje Otca (14, 31).

Hned treba poznamenat, Ze jednota, poznanie a laska,
ktoré charakterizuja vztah medzi Otcom a Synom, st za-
kladom a vzorom pre vztah medzi Synom a fudmi. Jezi$
samodli a prosi Otca: ,Aby v8etci boli jedno, ako ty, Otce,
vo mne a ja v tebe, aby aj oni boli v nas jedno* (17, 21; po-
rov. 17, 22 - 23). Ked' Jezi$ predstavuje seba samého ako
dobrého pastiera, hovori: ,Poznam svoje a moje poznaja
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mna, ako mna pozna Otec a ja poznam Otca“ (10, 14 - 15).
Aj v suavislosti s laskou vyjadruje rovnaké prepojenie:
»~Ako mna miluje Otec, tak ja milujem vas. Ostarite v mo-
jej laske! [...] Toto je moje prikazanie: Aby ste sa milovali
navzajom, ako som ja miloval vas® (15, 9. 12; porov. 13, 34).
Laska Syna pochadza z lasky Otca a laska u¢enikov ma byt
zakorenena v laske, ktora prijali od Syna, a ma odrazat
jej kvalitu a intenzitu. Pévodcom v8etkého je vzdy Otec.
To, ¢o ohlasuje Syn, pochadza od Otca a pomaha poznat
Otca; nie je to len dar Otca, ale je to aj pravda o Otcovi,
ktora sa stdva modelom pre konanie Iudi.

Dokonal4 jednota medzi Otcom a Synom neznamena
totoznost aloh. Syn je ten, kto vSetko prijima od Otca;
Jezi$ vyhlasuje, Ze prijima konkrétne od Otca zZivot, skut-
ky a slova. Hovori: ,Lebo ako Otec ma zivot sam v sebe,
tak dal aj Synovi, aby mal Zivot sam v sebe” (5, 26; porov.
6, 57). Syn zavisi od Otca aj v savislosti so skutkami: ,Syn
nemoze urobif ni¢ sim od seba, len to, ¢o vidi robit Otca“
(5, 19). A Jezis viackrat hovori, Ze jeho ucenie a jeho slo-
va pochadzaja od Otca: ,Ten, ktory ma poslal, je prav-
divy, a ja hovorim svetu to, ¢o som pocul od neho. [...]
Hovorim tak, ako ma naucil Otec” (8, 26. 28; porov. 7, 16).
JeZzi$ uzatvara celé svoje verejné ucinkovanie tymto vy-
hlasenim: ,Ja som nehovoril sam zo seba, ale Otec, ktory
ma poslal, ten mi prikazal, ¢o mam povedat a ¢o mam
hovorit. A viem, zZe jeho prikaz je veény zivot. Co teda
hovorim, hovorim tak, ako mi povedal Otec® (12, 49 - 50).

Spéasonosné zameranie tejto mnohorakej zavislosti
Syna od Otca je zrejmé. Vplyvom Zivota, ktory ma v sebe,
Syn v stilade s Otcovou vélou vzkriesi mftvych v posled-
ny den (6, 39 - 40). Slova, ktoré pocul od Otca, st u¢enim,
ktoré Jezi$ ohlasuje ludom (porov. 7, 16; 17, 8. 14). Skutky,
ktoré prebera od Otca, st znameniami, ktoré tvoria jadro
jeho aktivity a ktoré - zapisané a predkladané v evanjeliu
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- st zdkladom pre vieru buducich generacii (20, 30 - 31).
Tak sa stava zrejmym, Ze sa nemdzeme zaoberat vztahom
medzi Otcom a Synom bez toho, aby sme nevzali do tva-
hy vyznam tohto vztahu pre spasu ludi; je teda jasné, ze
vztah Otca a Syna ma v sebe spasonosny rozmer.

Vychadzajuc z toho, na ¢o sa doteraz poukazalo, nie
je mozné oddelovat Otca a Syna, ani ich vzidjomny dé-
verny vztah od spasonosného diela Syna. V Janovom
evanjeliu JeZzi§ nehovori o Otcovi bez zmienky o Syno-
vi a na druhej strane nehovori o spase ludi bez zmienky
o dévernom vztahu Otca a Syna. Hovori: ,Kto vidi miia,
vidi Otca“ (14, 9; porov. 12, 45) a: ,Lebo vola mo6jho Otca
je, aby kazdy, kto vidi Syna a veri v neho, mal veény Zivot®
(6, 40). Pravda o Bohu a pravda o spase ludi stt medzi se-
bou nerozluéitelne prepojené.

b. Vztah Syna a Spasitela k ludom

89. Na zaklade toho, ¢o sme povedali, nachadzame v Ja-
novom evanjeliu dalsie spresnenia o spasonosnom diele
Syna a v désledku toho aj o spase Iudi. Jan Krstitel pred-
stavuje Jezisa pri jeho prvom verejnom vystdpeni tymito
slovami: ,Hla, Bozi Baranok, ktory snima hriech sveta®
(1, 29; porov. 1, 36; Mt 1, 21). Samaritani chapu, Ze ,toto je
naozaj Spasitel sveta® (4, 42). Pre JeziSovo dielo spasy je
podstatné, ze bol vyzdvihnuty na kriz. Vo vznesenom vy-
hlaseni ,Ja Som* Jezi§ eminentnym sp6sobom vyjadruje
perspektivu spasy v jej roznych aspektoch.

Uz vo svojom rozhovore s Nikodémom vyhlasuje:
»~Ako Mojzi§ vyzdvihol na pusti hada, tak musi byt vy-
zdvihnuty aj Syn ¢loveka, aby kazdy, kto veri, mal v nom
veény zivot® (3, 14 - 15). Na inom mieste hovori: ,Ked
vyzdvihnete Syna ¢loveka, poznate, Ze Ja Som" (8, 28);
¢ize ludia pochopia jeho pravu identitu ako pritomnost
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Boha. Jezi§ tiez hovori ohladom svojho vyzdvihnutia
na kriz: ,VSetkych pritiahnem k sebe“ (12, 32). On bude
»pSeniénym zrnom®, ktoré padlo do zeme a ktoré, az ked
odumrie, ,prinesie velka urodu® (12, 24). Jeho vyzdvih-
nutie je zaroven jeho oslavenim (porov. 12, 23. 28; 17, 1.
5), ¢ize plnym zjavenim jednak jeho lasky k Otcovi, ktora
sa prejavuje v poslusnosti Otcovej voli a poslaniu (14, 31;
porov. 4, 34), a jednak bezhrani¢nej lasky, ktora preuka-
zuje Otec, ked posiela a vydava svojho Syna, aby spasil
svet (3, 16). Tym, ze Jezi§ prijima hodinu, ktoru Otec ur-
¢il, privadza svoju lasku k svojim az ak hrani¢nému bodu,
»do krajnosti“ (13, 1). A jeho posledné slovo, ktoré pred-
chédzalo jeho smrti na krizi, bolo: ,Je dokonané® (19, 30).
Jezi$ smrtou na krizi zavf$il dielo, ktoré mu Otec zveril
pre spasu ludi; zjavil nielen slovami, ale aj skutkami svoju
lasku a lasku Otca k Tudom.

Jezi§, ktory bol poslany od Otca a od Otca vsetko
prijal, zjavuje spasonosny vyznam svojej osoby najmé
vyrokmi, ktoré zac¢inaja spojenim ,Ja som". Tymto vyra-
zom - treba ho chapat vo svetle zjavenia Boha MojziSovi:
»Ja som, ktory som!“ (Ex 3, 14) - Jezi$ vyjadruje, Ze v jeho
osobe je pritomny Boh Otec, a zaroven konkretizuje spa-
sonosny G¢inok tejto pritomnosti. Jezi§ trikrat pouziva
vyjadrenie ,Ja Som" bez akéhokolvek dodatku: ked kra-
¢al po vode (6, 20), v savislosti so svojim vyzdvihnutim
na kriz (8, 28) a v sldvnostnom vyhlaseni: ,Veru, veru, ho-
vorim vam: Prv ako bol Abraham, Ja Som*® (8, 58), a vzdy
pritom vyjadruje svoju spasonosnu pritomnost, zalozenu
na svojej dokonalej jednote s Otcom. Dalsich sedem vy-
jadreni ,Ja som" je spresnené doplnenim, ktoré uvadza
zdkladné skuto¢nosti fudského zivota. M6zeme len na-
kratko naznacit zmysel tychto slov.

V prvom vyroku Jezi$ vyhlasuje: ,Ja som chlieb Zivo-
ta“ (6, 35. 48. 51). Hned treba dodat, Ze termin ,Zivot" sa
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explicitne vyskytuje este v dvoch dalsich vyhlaseniach (11,
25; 14, 6) a implicitne je pritomny vo vSetkych. Pozemsky
zivot je zédkladnym dobrom, je zdkladom pre vsetky dal-
Sie dobré. Jezis zjavuje, ze veény Zivot, ktory spoéiva v in-
tenzivnejSom a plnsom spojeni s Bohom (porov. 17, 3), je
najvyssim dobrom, je dokonalou spasou. JeziSov vyrok
o chlebe zahfna tri dvojité tvrdenia: 1. Chlieb vas udrzuje
pri pozemskom Zivote. Odo mna dostanete ve¢ny Zivot.
2. Zavisite od chleba (jedla), aby ste mohli zit; bez chle-
ba zivot konéi. Zavisite odo mna, aby ste dosiahli ve¢ny
Zivot; tento zivot si nemozete dat sami. 3. Aby ste mohli
zit, musite jest chlieb; kto ho neje, zomiera. Aby ste mali
vecny Zivot, musite verit vo mria; kto neveri, hynie.
Dalsie vyroky, ktorymi Jezis definuje podstatu svojej oso-
by, majii podobnu struktiru ako prave opisany vyrok a maja
zhodny spasonosny vyznam. Casto st spojené s niektorym
z jeho znameni a/alebo sa vyskytuju v ramci nejakého jeho
obsiahlejsicho poucenia; kontext objasriuje ich zmysel.
Nasledujucim vyrokom je: ,Ja som svetlo sveta. Kto
mia nasleduje, nebude chodit vo tmach, ale bude mat
svetlo Zivota® (8, 12; porov. 9, 5; 12, 35). Je velmi nebez-
pec¢né kracat v temnote bez svetla. Jezi$ pozna pravy ciel
(porov. 8, 14), Otca; on kraca spravnou cestou a ukazu-
je ju u¢enikom. Dal$im vyrokom: ,Ja som brana“ (10, 7.
9) Jezi$ hovori, ze dava pristup k ovciam (10, 7): pravy-
mi a autentickymi pastiermi Bozieho ludu st len osoby,
ktoré Jezi§ poveril a prichadzaju v jeho mene (porov. 21,
15 - 17). A Jezi§ je zaroven brana pre ovce: len prostred-
nictvom neho veriaci nachadzaja dobra a hojnt potravu
pre zivot v plnosti (10, 10). Do kontextu toho istého podo-
benstva patri dalsi Jezisov vyrok: ,Ja som dobry pastier
(10, 11. 14); zdoérazriuje JeziSovu bdeld starostlivost voci
svojim, ktora ide az po vydanie vlastného Zivota, a cha-
rakterizuje ju vzajomna doévernost (10, 14 - 18).
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Vyrok ,Ja som vzkriesenie a zivot® (11, 25) vyjadru-
je Jezisovu ulohu pri premozeni smrti. V nasledujuicom
vyroku Jezi§ hovori: ,Ja som cesta, pravda a zZivot. Nik
nepride k Otcovi, iba cezo mria“ (14, 6). Sthrnne nazna-
¢uje JeziSovu alohu v pristupe k Bohu Otcovi, ktory je
jedinym prameriom spasy a zivota; vyjadruje jeho ulohu,
ako sa dostat k Otcovi, ako poznat Otca, ako mat Géast
na zivote Otca.

Posledny vyrok: ,Ja som vini¢, vy ste ratolesti® (15, 5;
porov. 15, 1) v istom zmysle zhfna vztah medzi JeziSom
a fudmi: iba ak ratolesti ostant na vini¢i, mézu zit a pri-
niest ovocie. Otazka: ,Co teda musia robit Iudia, aby boli
zjednoteni s JeziSom?* nas privadza k nasledujtcej uvahe.

c. Pristup ludi k spdse

90. Na obraze vini¢a Jezi$ naznacuje dva sposoby zjed-
notenia s nim (cez jeho slové a jeho lasku): ,Ak ostanete
vo mne a moje slova ostana vo vés...* (15, 7) a: ,Ostante
v mojej laske!“ (15, 9). JeziSove slova obsahujua celé zjave-
nie, ktoré priniesol. Svoj pévod maja v Otcovi (porov. 14,
10; 17, 8) a zostavaja v tom, kto ich prijima a veri v Jezisa
(porov. 12, 44 - 50). A toto je jadrom viery: ,Verte mi, ze
jasom v Otcovi a Otec vo mne® (14, 11). Ostat v JeziSovej
laske je mozné vtedy, ked je prijaty so Zivou vda¢nostou
a s plnou déverou v neho, no aj zachovavanim jeho pri-
kazania: ,Aby ste sa milovali navzajom, ako som ja milo-
val vas® (15, 12; porov. 13, 34). Verit v JeziSa, v jeho slova
a v jeho lasku, a milovat druhych, st sp6soby, ako ostat
v nlom, ako udrzat spojenie s nim, ktory je vini¢, ¢ize pra-
meni kazdého Zivota a spasy (porov. I Jn 3, 23).

Prave v kontexte posledného vyroku ,Ja som® Je-
zi§ hovori: ,Nazval som vas priatelmi, pretoze som vam
oznamil v$etko, ¢o som pocul od svojho Otca® (15, 15).
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Jeho vztah s u¢enikmi zodpoveda jeho vztahu s Otcom
a svojou povahou je dokonale osobny, doverny a srdec-
ny. Ostavat v tomto vztahu s JeZziSom otvara pre veény
zivot, pre spasu zjavenu JeziSom. S akou intenzitou Jezis
tazi po takomto spojeni, dokazuje na konci svojej velkej
modlitby k Otcovi; od slova ,prosim* (17, 9. 15. 20) pre-
chadza k jedine¢nému a neslychanému ,chcem®, ked ho-
vori: ,Otée, chcem, aby aj ti, ktorych si mi dal, boli so
mnou tam, kde som ja, aby videli moju slavu, ktort si mi
dal, lebo si ma miloval pred stvorenim sveta® (17, 24).
Skutoc¢nost, ze Bozie zjavenie je sustredené na Boha
samého a na spasu ludi (porov. Dei verbum, ¢. 2), sa teda
osobitnym spésobom ukazuje v Janovom evanjeliu.

3.4. Listy apostola Pavla

91. Pavlove spisy st najstar$imi spismi Nového zakona;
dosvedc¢uju pravdu, ktora Boh zjavil Izraelu a ktora vy-
slanim Bozieho Syna Jezisa Krista dosiahla svoju plnost
a bola ohlasovana za hranicami vyvoleného naroda ta-
kym sposobom, Ze ,uz niet Zida ani Gréka“ (Gal 3, 28).
Na rozdiel od evanjelii, ktoré st vsetky neskorsieho data
ako zbierka Pavlovych listov, sa Pavol nezaober4 az na-
tolko minulostou, ale ide mu skor o uskutoénenie a bu-
dacnost zivota v Kristovi u krestanskych komunit, ktoré
zalozil on sdm alebo aj ini, ale vSetky zjednocuje rovnaka
odpoved viery a lasky.

Historické spomienky na Jezisa, ktoré sa daja vynat
z tychto listov, st dost limitované. A treba tiez pozname-
nat, Ze v Pavlovych spisoch chybaju aj tituly, ktoré evan-
jelisti pripisuju pozemskému JeziSovi (majster, rabbi,
prorok, syn Davidov, Syn ¢loveka), no prevazuju tie, kto-
ré priamo kvalifikuju Zmftvychvstalého ako Pana (Flp 2,
11), Krista (s tendenciou pouzivat tento titul ako Jezisovo
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vlastné meno; porov. Rim 5, 6. 8; atd.), Bozi Syn (Rim 1,
4; Gal 4, 4; atd.), obraz Boha (I Kor 4, 4) a dalSie. Pano-
va smrt a zmftvychvstanie a spasonosné aéinky, ktoré
z nich vyplyvaja, upriamuji na seba takmer vyluénym
spésobom Pavlov osobny a pastora¢ny zaujem. Pavol Zije
wvo viere v Bozieho Syna, ktory ma miluje a vydal seba
samého za mna“ (Gal 2, 20). Preto vytrvalo bojuje proti
tym, ktori deformuju ,pravdu evanjelia® (Gal 2, 5) a do-
konca sa stavia aj proti ,Kéfasovi® (Gal 2, 11). Pavol v is-
tom zmysle zac¢ina tam, kde kon¢ia evanjelia.

Pavlovo svedectvo o Bohu a o spase ¢loveka vysvetli-
me v $tyroch krokoch: a. Pavol pozné zjavenie zo svojho
vlastného povolania a z tradicie Cirkvi; b. Boh sa zjavu-
je v ukrizovanom a zmiftvychvstalom Kristovi; c. Spasu
mozno dosiahnut a zit v Cirkvi, Kristovom tele; d. Plnost
spasy spociva vo vzkrieseni spolu s Kristom.

a. Pavol poznd zjavenie zo svojho vlastného povolania
a z tradicie Cirkvi

92. Tym, ze Pavol spaja svoje osobitné povolanie s tym,
¢o sa uz ohlasovalo a zilo v Cirkvi, ktort sam predtym
zarivo prenasledoval (1 Kor 15, 9; Gal 1, 13; Flp 3, 6), za-
chovava kontinuitu s tradiciou a spoloénou vierou cir-
kevnych obci. Vo vedomi svojho jedine¢ného prijatia
pravdy evanjelia, ktorého sa mu osobne dostalo (Gal 1, 11
- 17; 1 Kor 15, 8), pocituje nutnost podelit sa s touto sku-
senostou so vSetkymi dal$imi krestanskymi komunitami.
Pavlov vztah k veriacim v Krista nie je iba vztahom otca,
ktory dava (I Kor 4, 15; Gal 4, 19), ale a predovsetkym vzta-
hom toho, kto ma dlh vo¢i svojim predchodcom, ktori
mu podavaju ruku (Gal 2, 9). Jezisa a Pavlovu apostolsku
aktivitu deli priblizne dvadsat rokov Zivota Cirkvi, kto-
ry sa rozvinul v Jeruzaleme, Samarii, Damasku a syrskej
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Antiochii. V tomto obdobi sa viera v Jezisa stale hlbsie
upevniovala v mysli a v srdei prvych krestanov, pricom
uz od pociatku nadobudala originalnu identitu, hoci isté
spresnenia e$te nasledovali. Pavol je dlznikom aj tohto
dalsieho rozvoja a tychto cirkevnych obci. Preto po jas-
nom zddrazneni skuto¢nosti, Ze povolanie, ktorého sa
mu dostalo priamo od Krista, bolo dostato¢né, aby sa
potvrdilo jeho evanjelium bez toho, aby sa ocakavalo
schvalenie predchadzajucich apostolov (Gal 1, 11 - 17),
pocitoval potrebu spojit zjavenie, ktorého sa mu dostalo,
so spolo¢nym dedi¢stvom; preto navstivil Kéfasa (Gal 1,
18) a konfrontoval svoje ohlasovanie, ,¢i nebezi alebo ¢i
nebezal nadarmo* (porov. Gal 2, 2). Hoci vyzdvihuje pre-
vahu svojej apostolskej prace (,ved som pracoval viac ako
oni vietci, 1 Kor 15, 10), ihned dodava: ,Ci uz ja alebo oni
takto hlasame a vy ste tak uverili“ (I Kor 15, 11).

Pavol preto odmieta aktkolvek formu lokalneho se-
paratizmu, ktory sa oddeluje od inych cirkevnych obci,
a Korintanov sa pyta: ,Vari od vas vyslo Bozie slovo, alebo
iba k vam prislo?“ (1 Kor 14, 36). V korintskej cirkvi bolo
mnoho rozdelenia: boli tam skupinky, ktoré sa aj v pole-
mickom duchu odvolavali na rézne osobnosti Cirkvi (kap.
1 - 4); boli tam slavenia Panovej vecere s delenim podla
spolo¢enskych tried (I Kor 11, 17 - 34); superenie ohla-
dom ¢o napadnejsich chariziem (kap. 12 - 14). Podobna
situdcia rozdelenia vysvetluje aj Siroky zaber Pavlovho
pociato¢ného pozdravu: ,Bozej cirkvi v Korinte, [...] po-
volanym svitym aj vSetkym, ¢o vzyvaji meno nasho Pana
Jezisa Krista na kazdom mieste u nich aj u nas® (1, 2).
Tato komunitu, ohrozovant tolkymi nebezpecenstvami
Stiepenia, Pavol pravom vyzyva, aby pamitali na mnohé
dolezité faktory jednoty: na nerozdeleného Krista (1, 13);
na krst v jednom Duchu (12, 13); na Eucharistiu (10, 14 -
17; 11, 23 — 34); na lasku (8, 1; 13; 16, 24).
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b. Boh sa zjavuje v ukrizovanom a zmftvychvstalom Kristovi

93. Smrt Bozieho Syna na krizi je jadrom zjavenej prav-
dy, ktort ohlasuje Pavol (1 Kor 2, 1 - 2). Prave ,slovo kriza*
(1 Kor 1, 18) stoji v protiklade k narokom Zidov a Grékov
(1, 22 - 23). Proti pyche Grékov, ktori su hrdi na svoju
~mudrost®, Pavol stavia ,blaznovstvo® kriza (1, 23). Pavol
vsak reaguje aj na legalizmus Galatanov: ku Kristovi ne-
mozno ni¢ pridavat, dokonca ani zakon, ktory dal Boh
ako Cosi pripravné a ktory Kristus priviedol k naplneniu
a prekonal ho.

Skuto¢ne prekvapuje, Ze pri namietani proti sebestac-
nosti Korintanov sa Pavol neodvolava na zmftvychvsta-
nie, ktoré by skvelo vyvazovalo pohorsenie kriza. Hoci
ma zmftvychvstanie d6lezité miesto v Pavlovom evanje-
liu (marne je hlasanie a viera bez vzkriesenia: I Kor 15,
14), Pavol chcel proti triumfalizmu Korintanov pripome-
nut, ze k velkono¢nému vitazstvu nemozno dospiet inaé¢
ako prechodom cez Golgotu. Treba poznamenat, Ze v su-
vislosti s ukrizovanym pouziva participium perfekta (es-
tauroménos: 1, 23; 3, 2; Gal 3, 1), ¢im naznacuje, Ze hoci je
uz Kristus oslaveny, neprestava byt aj nadalej ukrizovany.
Je teda zrejmé, Ze Boh sa definitivne zjavuje skrze pohor-
Senie Kristovho kriza a dava sa poznat ako Boh milosti,
ktory uprednostniuje slabych, hriesnikov a vzdialenych.
Je pritomny a posobi tam, kde by si to ¢lovek nedoka-
zal predstavit: v JeziSovi z Nazareta, odstdenom na smrt
na krizi.

No ,smrt nad nim uz nepanuje” (Rim 6, 9). Tu treba
eSte poznamenat, ze Pavol nikdy nehovori o vzkriese-
ni ako o skutoénosti nezavislej od kriza. Medzi ukrizo-
vanym a zmftvychvstalym je absolatna totoZnost, teda
neprerusuje sa kontinuita medzi tym, ktory ,sa uponizil,

Ivoei

stal sa poslu$nym az na smrt, az na smrt na krizi*, a tym,
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ktorého ,Boh nad vsetko povysil a dal mu meno, ktoré je
nad kazdé iné meno®, ¢ize meno ,Pan” (Kyrios: Flp 2, 8 - 9.
11). Ak by sa vzhliadalo iba k ukriZovanému, nebol by zia-
den rozdiel medzi JeziSom a dal§imi dvoma zlo¢incami,
ktori boli odstdeni spolu s nim, a ani medzi nim a ukri-
zovanym hrdinom Spartakom. Na druhej strane, ak by sa
do uvahy bral iba zmftvychvstaly, dospelo by sa iba k ab-
straktnému, odcudzujicemu nabozenstvu, ktoré zabuda
na cestu (kriza), ktort treba prekonat pred dosiahnutim
slavy. V kazdom pripade prave stretnutie s Kristom, vi-
tazom nad smrtou, pomohlo Pavlovi pochopit vitalitu
Ukrizovaného a nie naopak. Bolo to umoznené jednak
osobnou sktsenostou apostola (Gal 1, 15 - 16; I Kor 9, 1; 15,
8) a jednak cez sprostredkovanie Cirkvi (1 Kor 11, 23; 15, 3:
,Odovzdal som vam [...] to, ¢o som aj ja prijal.).

c. Spdsumozno dosiahnut a Zit v Cirkvi, Kristovom tele

94. Zakladna a osobitna harménia medzi rozdielnostou
a jednotou v krestanskych komunitach podnietila Pavla
pri prehibeni tajomstiev Kristovej Cirkvi pomdct si me-
taforou ,tela® Ide o uvahu, ktora je v ramci Nového za-
kona vylu¢ne pavlovska (1 Kor 12, 12 - 27; Rim 12, 4 - 5).
Zna¢ne je dalej rozvinuta v Liste Kolosanom (1, 18. 22.
24; 2,9 - 19) a v Liste Efezanom (2, 15 - 16; 4, 4. 12 - 16;
5, 28 - 33), ktoré podla mnohych prinalezia k neskorsej
~pavlovskej skole®.

Ked Pavol hovori o krestanoch ako o ,Kristovom tele",
ide dalej ako pri jednoduchom prirovnani: ady Krista s
spolu s nim jedno, Cirkev je telom ,v nom®. Nie je plodom
suhrnu jednotlivcov a ich spoluprace, pretoze jej existen-
cia predchadza pri¢lenenie kazdého jej ¢lena k nej. Preto
nie je ani toto vysledné zoskupenie oznac¢ené strednym
rodom (hen), ale ako ¢osi osobné (heis): , Uz niet Zida ani
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Gréka, niet otroka ani slobodného, niet muza a Zeny, lebo
vy vSetci ste jeden (heis) v Kristovi Jezisovi® (Gal 3, 28).
Tato stat nas pouca, ze ,my vsetci [...] boli sme v jed-
nom Duchu pokrsteni v jedno telo® (1 Kor 12, 13). Pavol
akoby vopred ohlasoval poutzitie tejto metafory, ked' zdo-
raznil pévodny zdroj tejto jednoty: ,Dary milosti st rozli¢-
né, ale Duch je ten isty. Aj sluzby st rozli¢né, ale Pan je ten
isty. A rozli¢né st aj u¢inky, ale Boh, ktory pésobi vSetko
vo vSetkych, je ten isty” (I Kor 12, 4 - 6). Takto sa zvyraz-
nuje, az do akej miery rozdiely, v Cirkvi zharmonizované
do jednoty, odrazaja pévodnu bozska jednotu, v ktorej st
zakorenené. Pomaha to chéapat vzacne zavere¢né pozeh-
nanie v I Kor 13, 13: ,Milost Pana JeZisa Krista a Bozia laska
i spoloc¢enstvo Svitého Ducha nech je s vami vSetkymi.*
Toto Pavlovo Zelanie neza¢ina s Bohom Otcom, ale s Je-
ziSom Kristom, pretoze iba on nas uviedol do troji¢ného
tajomstva (Rim 8, 39). Treba napokon poukazat aj na tlo-
hu Ducha Svitého pri vytvarani spolocenstva, lebo jemu
prinalezi uskuto¢nit dielo spasy v priebehu vekov: ,Aby
v Kristovi Jezi$ovi preslo Abrahamovo pozehnanie na po-
hanov, aby sme skrze vieru dostali prislubeného Ducha*
(Gal 3, 14). Tak boli vSetci napojeni tym istym Duchom
(I Kor 12, 13) a tvoria bratské spolo¢enstvo, rozmanité,
ale jednomyselné. Neocenitelny dar tejto jednoty, ktory
prekonal dokonca aj starobylé rozdelenie medzi ,Zidom
a Grékom" (Rim 10, 12; 1 Kor 1, 24; 12, 13; Gal 3, 28), zavizuje
krac¢at ,novym zZivotom® (Rim 6, 4), ,po novom, v Duchu*
(Rim?7,6), a to tak, ze ,kto je teda v Kristovi, je novym stvo-
renim. Staré sa pominulo a nastalo nové" (I Kor 5, 17).

d. Plnost spdsy spociva vo vzkriesent spolu s Kristom

95. Zjednotenie s Kristom, ktoré sa preziva spolu s dal-
$imi veriacimi v Kristovom tele, ktorym je Cirkev, sa
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neobmedzuje na pozemsky Zivot; Pavol, naopak, hovori:
»Ak len v tomto Zivote mame nadej v Kristovi, sme naj-
ubohejsi zo vSetkych ludi® (1 Kor 15, 19). V najdlhsej kapito-
le spomedzi vSetkych svojich listov (1 Kor 15, 1 - 58) sa Pavol
pokusa zd6vodnit a vysvetlit vzkriesenie krestanov, ktoré
odvodzuje od Kristovho zmftvychvstania. Dérazne tvrdi:
,Kristus vstal z mftvych, prvotina zosnulych [...]; vSet-
ci oziju v Kristovi“ (1 Kor 15, 20. 22). Viera vo vzkriesenie
spolu s Kristom, vo ve¢né spolo¢enstvo s nim a s Otcom,
je zdkladom a horizontom Pavlovho kazania. M4 hlboky
vplyv na terajsi pozemsky zivot, uschopnuje znasat tazkos-
ti a bolesti, ,ved vieme, Ze naSa ndmaha nie je daromna
v Panovi® (porov. I Kor 15, 58). Vo svojom najstarsom liste
apostol vysvetluje Solunc¢anom: ,Boh aj tych, ¢o zosnuli,
skrze JeziSa privedie s nim* (I Sol 4, 14); a je to, ,aby ste sa
nezarmucovali ako ostatni, ¢o nemaja nadej“ (1 Sol 4, 13).

Pavol neponuka ziaden opis toho Zivota, iba jednodu-
cho tvrdi: ,Budeme navzdy s Panom® (I Sol 4, 17; porov.
1 Kor 5, 8). V tejto viere a v tejto nadeji objavuje velka
silu, ktora povzbudzuje a utesuje, a solinskym kresta-
nom na zaver state hovori: ,Preto sa potesujte navzijom
tymito slovami!® (1 Sol 4, 18). Pri pohlade na vlastnt smrt
Pavol vyhlasuje: ,Tazim zomriet a byt s Kristom, a to by
bolo ovela lepsie” (Flp 1, 23). Byt s Kristom, ktory je s Ot-
com, ¢ize kone¢né a dokonalé spoloéenstvo zZivota s nim
a v nlom, so vSetkymi tdmi jeho tela, sa ukazuje ako pl-
nost spasy (porov. 1 Kor 15, 28; tiez Jn 17, 3. 24).

3.5. Kniha zjavenia
a. Uvod: osobitnd a pdsobivd zjavend pravda

96. Zjavena pravda, ktora je obsahom posolstva Knihy
zjavenia, je oznacena ako »zjavenie JeZiSa Krista, ktoré
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mu dal Boh* (Zjv 1, 1). V priebehu knihy sa tato zjavena
pravda, Bohom Otcom darovana JeziSovi Kristovi, po-
stupne spresrtiuje ako iniciativa, ako plan stvorenia a spa-
sy, ktory sa zrodil v BoZom vndtri a nasledne sa usku-
toénuje aj navonok na trovni ¢loveka. Na uskuto¢neni
tohto planu kona Boh sam, Jezi§ Kristus, Bohom vnuk-
nuté Slovo. Predmetu tohto stvoritelsko-spasitelského
planu mozno dat osobitné meno: ide o Bozie kralovstvo,
ktoré sa zrodilo v BoZej mysli, zahfna cely stvoreny svet
a rozvija sa v ludskych dejindch skrze Krista a kresta-
nov, je podnecované a podporované Kristovym slovom
az po dosiahnutie eschatologického zavi$enia v podivu-
hodnom novom Jeruzaleme (porov. Zjv 21, 1 - 22, 5).

Rozvijanie Bozieho kralovstva v dejinach postupuje
dialekticky: je tu tvrdé odporovanie, ktoré sa stva ne-
Iitostnym bojom medzi ,sférou Krista®, ktora tvori Jezis
Kristus a jeho nasledovnici, a ,pozemskou sférou” zla,
ktora inspiruje a aktivuje démonicka sila, ktorej cielom je
uskutocnit vlastné anti-kralovstvo, odporujtice Boziemu
kralovstvu. Boj sa napokon ukon¢i definitivnou porazkou
vsetkych protagonistov zla a plnym uskuto¢nenim Bozie-
ho kralovstva v kone¢nej perspektive ,nového neba a no-
vej zeme® (Zjv 21, 1), ked hlas od Bozieho trénu slavnostne
vyhlési: ,Hla, Bozi stanok je medzi ludmi! A bude medzi
nimi prebyvat; oni budd jeho ludom a sdm Boh - ich Boh
-bude s nimi. Zotrie im z o¢i kazdu slzu a uz nebude smr-
ti ani Zialu; ani nareku, ani bolesti viac nebude, lebo prvé
sa pominulo® (Zjv 21, 3 - 4). Ide o najkrajsie predstavenie
uskuto¢neného Bozieho kralovstva.

Avsak hlboky cit, aky ma autor Knihy zjavenia pre
konkrétneho ¢loveka vo vSeobecnosti a osobitne pre ob-
rovské tazkosti, s ktorymi sa stretdva krestan zodi-voci
nepriatelskym iniciativam ,pozemskej sféry*, ho pri mys-
lienke na Bozie kralovstvo vedu k zdérazneniu istoty, ze
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sa naplno uskuto¢ni. Kralovstvo sa uskutoéni na zemi, vo
sfére ¢loveka, v celej plnosti, s akou bolo naplanované
na najvyssej arovni Boha.

Takto mame Bozie kralovstvo na jednej strane z po-
hladu celku jeho globalneho obsahu a na druhej strane
uskuto¢nované a pozorované v jeho konkrétnom stvar-
fiovani. Oba aspekty sa vzijomne doplnaja a pontkaja
posobivy a jednotny obraz Bozieho kralovstva a jeho
utvarania. Toto je pre Knihu zjavenia typicka zjavena
pravda, na ktort sa teraz mézeme pozriet detailnejsie.

b. Komplexnd pravda: Bozie krdlovstvo, uskutocnené
v stilade s pldnom stvorenia a spdsy

97. Prvé zmienky o kralovstve, ktoré sa vyskytuju uz
na zac¢iatku knihy, ndm predstavujt nazornt scénu: litur-
gické zhromazdenie sa mocne pohnuté vda¢nostou ob-
racia na JeziSa Krista, ukrizovaného a zmftvychvstalého,
ktorého pocituje ako pritomného a blizkeho, a vyjadruje
vdaku za dary, ktoré od neho dostalo: ,Jemu, ktory nas
miluje a svojou krvou nés oslobodil od hriechov a uro-
bil nas kralovstvom, kilazmi Bohu a svojmu Otcovi, jemu
slava a vlada na veky vekov. Amen® (1, 5 - 6). Krestan,
ktorého sa dotkla laska Jezisa Krista, spozndva samého
seba ako nim utvorené Bozie kralovstvo v Kristovi. Je to
kralovstvo vo vyvoji a v postupnom uskutoé¢niovani, ktoré
urcite este nebolo ukonéené, ale bolo uz zapocaté: me-
dzi krestanom a JeziSom Kristom je vzdjomna spolupat-
ri¢nost lasky, u krestana vznika knazska zodpovednost,
ktora z neho robi prostrednika medzi Bohom, Kristom
a Tudskou skutoénostou.

No es$te pred tymto vyhlasenim zo strany liturgic-
kého zhromazdenia nachddzame zmienku o kralovstve
v opa¢nom vyzname. Po udeleni troji¢ného pozehnania
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tomuto zhromazdeniu Jan dodava: ... a od JeZi$a Krista,
verného svedka, prvorodeného z mftvych a vladcu nad
kralmi zeme® (1, 5). Popri kralovskej moci Boha a Krista
povstava antagonicka kralovska moc: ,krali zeme® v Kni-
he zjavenia (porov. Zjv 6, 15; 17, 2; 18, 3. 9; 19, 19) sl ozna-
¢enim mocenskych centier, typickych pre ,pozemska
sféru®, v opozicii k Boziemu kralovstvu. Medzi krestanmi,
ktori uz patria do Bozieho kralovstva, a anti-kralovstvom
zla vznika zapas, ktory ich privedie k tomu, ze ako knazi
Krista - Baranka budu mat tGcast na jeho vlastnom vitaz-
nom zapase (porov. Zjv 5, 6 - 10).

Starostlivost o rozvoj Bozieho kralovstva je vskutku
vlastna Kristovi — Barankovi. Toto sldvnostné oznace-
nie terminom prevzatym zo $tvrtého evanjelia (porov.
Jn 1, 29. 36) - terminom ,Baranok® - okrem schopnos-
ti ,snimat hriech sveta® poukazuje aj na silu, ktora mu
umoziuje premoct a znicit kazdé zlo, spdsobené démo-
nickou silou, a v pozitivnom zmysle zdielat so vsetkymi
Tudmi, ktori mu budu chciet patrit, Ducha Svitého, kto-
rého je nositelom (porov. Zjv 5, 6). Jemu nebesky Otec
slavnostne zveruje cely stvoritelsky a spasitelsky plan
kralovstva (porov. Zjv 5, 7). On tiez bude viest ako svojich
knazov - prostrednikov vSetkych tych, z ktorych utvoril
kralovstvo. A sulad lasky, ktory vzajomne zjednotila Je-
ziSa Krista a krestanov, ktori st mu oddani ako jeho usta-
novené kralovstvo, rastie a rozvija sa postupne s tym, ako
napreduje ich spolupraca.

Autor Knihy zjavenia ma tendenciu maximalne zd6-
raznovat tento sulad lasky tym, Ze ho v zhode so svojim
charakteristickym $tylom zasadzuje do lTudskej schémy
lasky dvoch sniibencov. Medzi JeziSom Kristom a tymi,
¢o maju Gcast na jeho kralovstve, tak vznika vzajom-
nost, ktora v sebe nesie ¢erstvost, radikalnost, strhujtcu
silu a neznost ,prvotnej lasky” (porov. Zjv 2, 4 - 5), lasky
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ziarlivej (porov. Zjv 3, 19). A Jezis§ Kristus ju bezvyhrad-
ne vyzaduje (porov. Zjv 2, 4 - 5). Tak sa ukazuje, ze Bozie
kralovstvo, ktoré bol povolany vybudovat, musi byt kra-
lovstvom lasky.

Sulad vzajomnej lasky medzi JeziSom a tymi, ¢o su
jeho, sa paralelne rozvija s ich spolupracou pri preko-
navani zla a nastolovani dobra s cielom dosiahnut ma-
ximum, ktoré ked krestania dosiahnu, prejdu vo svojej
laske k Jezisovi Kristovi od snibeneckého vztahu k man-
zelskému. Ked' sa autor prenesie zo sucasnej roviny kon-
fliktu medzi ,sférou Krista“ a ,pozemskou sférou” na ro-
vinu kone¢ného zavfsenia, s jasavou radostou vidi plné
uskutoénenie Bozieho kralovstva a pocuje hlas z neba,
ktory mu hovori: ,Teraz nastala spasa, moc a kralovstvo
nasho Boha a vlada jeho Pomazaného* (Zjv 12, 10). Hoci
Kniha zjavenia vnima pozorne ohromujtucu silu zla -
a explicitne o nej hovori - predsa trva na tomto pozitiv-
nom zavi$eni dejin. Myslienka uskuto¢neného Bozieho
kralovstva fascinuje autora, a tak jedna z najkrajsich do-
xolo6gii knihy (porov. 19, 1 - 9) nadsene hovori: ,Aleluja!
Lebo zacal kralovat Pan, nas vSéemohuci Boh. Radujme sa
a plesajme, vzdavajme mu slavu, lebo nadisla Barankova
svadba a jeho nevesta sa pripravila. A smela sa obliect
do ¢istého, skviiceho kmentu; ten kment st spravodlivé
skutky svitych® (Zjv 19, 6 - 8). Vdaka ,spravodlivym skut-
kom* spoluprace s Kristom st krestania vykresleni ako
snubenica, ktora si pripravuje Saty nevesty. ,Barankova
svadba“ sa bude konat vtedy, ked vdaka spolo¢nému usi-
liu Jezisa Krista a tych, ¢o st jeho, zanikne zo sveta vset-
ko zlo, budu zniéeni vSetci pachatelia zla a usilie Jezisa
Krista a tych, ¢o st jeho, sprostredkuje v§etkym Kristovu
novost. A krestania, pripraveni Bozim dotykom, buda
schopni milovat Jezisa Krista tak, ako Jezi§ Kristus milo-
val a miluje ich. ,Snubenica® sa stane ,manzelkou".
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Toto je zazrak nového Jeruzalema, uz uskuto¢nené-
ho Bozieho kralovstva. Krestania uz nebuda pracovat
na rozvijani Bozieho kralovstva, ale budd mat na nom
plna Géast a budu sa tesit z jeho plnosti. Hovori o tom
nadherny zavereény text (porov. Zjv 22, 1 - 5). Na ndmes-
ti uprostred nového Jeruzalema stoji jediny trén, ,Bozi
a Barankov* (Zjv 22, 1c) trén. Od trénu vyteka ,rieka vody
Zivota, ¢ista ako kristal” (Zjv 22, 1ab), symbol Ducha Svi-
tého. Rieka tecie a vdaka nej vzchadza a vyrasta ,strom
zZivota® (Zjv 22, 2¢), uz nie ako jedina rastlina (porov. Zjv
2,7aGn2,9;3,22.24), ale ,z oboch stran rieky* (Zjv 22,
2b) ako akysi les zivota. Vzhladom na spolo¢né zapojenie
Boha Otca, Syna a Ducha Svitého tu ide - da sa povedat
- o ,troji¢na zaplavu® zivota a lasky bez konca, ktora za-
sahuje ludi. A tak Iudia, $tastni, Ze st naplno kralovstvom
a Ze preto moézu bezhrani¢ne milovat, nebudu viac ,po-
trebovat svetlo lampy ani svetlo slnka, lebo im bude Ziarit
Pan, Boh, a budu kralovat na veky vekov® (Zjv 22, 5). Toto
je grandiézny plan uskutoéneného Bozieho kralovstva.

c. Prehlbenie komplexnej pravdy skrze ,pravdivost”

98. Velkt zjavent pravdu Knihy zjavenia, ststredent
na Bozie kralovstvo, mozno opétovne hlbsie skimat po-
mocou desiatich typickych vyskytov terminu ,pravdivy*.
Vo svojom vztahu k zjavenej pravde Bozieho kralovstva
objasiiuju a zdoraznuju vztah maximalneho suladu, kto-
ry je medzi pldnom, ako ho vo svojom bozskom vnutri
vidi Boh, a jeho vonkaj$im, konkrétnym uskuto¢nenim
v Tudskych dejinach. A prave v tomto bode sa pozdvihuje
nadej krestana. Napriek vSetkej netiprosnej sile zla ,kra-
lovstvo nasho Boha a vlada jeho Pomazaného* (Zjv 12, 10)
nie st iba nejakym prchavym snom, ale zjavia sa vo svojej
plnej skutoc¢nosti.
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Pravdivost Boha Otca

Prvy zo styroch pripadov, ked je termin ,pravdivy” prisu-
deny Bohu Otcovi, sa osobne tyka Boha Otca. Mucenici,
ktori st uz v priamom kontakte s Bohom, konstatuju pre-
trvavajcu pritomnost zla vo svete a obracaji sa na Boha
s otazkou, ktoré je klucova a plna emécii, pricom mohut-
nym hlasom volaja: ,Dokedy, Pane, svity a pravdivy, ne-
budes sadit a pomstit nasu krv na tych, ¢o obyvaja zem?*
(Zjv 6, 10). Mucenici, ktori hladeli na Boha priamo, vnimali
dokonalt v§emohucnost, ktora ho robi ,panom® vietkého;
videli Boha ,svitého', a ako takého v radikalnej opozicii
vo¢i zlu a s nezdolatelnou vélou odstranit ho; videli Boha
»pravdivého’, v ktorom je absolutny sulad medzi tym, kym
je sim v sebe, a jeho konanim v dejinach, a tak sa ho zne-
pokojeni pytali, dokedy bude so svojim zasahom meskat.
A Boh ich svojou odpovedou ubezpecuje: jeho zasah, pre-
mahajuci zlo, neomylne nastane, ale uskuto¢ni sa postup-
ne v stlade s jeho planom. Medzitym mucenici dostavaju
hned priamu acast na Kristovom zmftvychvstani, ktora
symbolizuje ,biele racho® (Zjv 6, 11), ktoré im je venované.

To, ¢o tu vidime, sa potvrdzuje a zvyraznuje, ked je
termin ,pravdivy” pouzity v stvislosti s vykonnymi as-
pektmi, ktorymi Boh v dejinach uskutoéiiuje svoj plan.
Ide o ,cesty” (porov. Zjv 15, 3) a tiez o hodnotiace ,sudy"
(porov. Zjv 16, 7; 19, 2), ktoré klada Boha do kontaktu
s ludskym dianim a ako ,pravdivé’, resp. ,spravne‘, za-
rucuja Gplny sulad medzi tym, kym je Boh sdm v sebe,
a celym jeho konanim.

Pravdivost vlastnd Kristovi

99. V suvislosti s JeziSovym odovzdanim daru Iudom,
¢o je v sulade s planom Bozieho kralovstva, sa trikrat
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vyskytuje termin pravdivy (Zjv 3, 7. 14; 19, 9), ¢im sa pri-
spieva k hlbsiemu pochopeniu samotného kralovstva
a jeho uskuto¢nenia.

Pri prvom vyskyte tohto terminu je Jezi§ definova-
ny ako ,Svity, Pravdivy“ (Zjv 3, 7), ¢im je postaveny na tu
ista aroven ako Otec, ku ktorému mucenici volali: ,svity
a pravdivy“ (Zjv 6, 10). KedZe je Jezis ,svity” tak ako Otec,
vlastni plnost bozstva. Ked Otec a Jezi$ vstupuju do lud-
skych dejin, obaja st oznaceni titulom pravdivy, a to vo
vyssie uvedenom zmysle dokonalého stladu medzi ich
bozskou prirodzenostou a ich konanim v dejinach. K ich
kontaktu s ludmi vo velkolepom Bozom plane nedocha-
dza na obmedzenej turovni.

Pri pohlade na Jezisa Krista v jeho postoji k ludom
sa objavuje dalsi aspekt jeho pritomnosti v konkrétnych
dejinach: ide o svedectvo o Otcovi, ktorého je nositelom.
Ako ,zivé Slovo® vidi priamo Otca v jeho nesmiernosti,
ako ,vtelené Slovo“ je v uzkom kontakte s ¢lovekom, kto-
rého chape do hibky. Jeho svedectvo moze takto priniest
na dosah Tudom v ich teraj$ej situacii nekone¢né bohat-
stvo Otca, ktorého on vidi. Tym, Ze sam seba definuje ako
wverného a pravdivého Svedka“ (Zjv 3, 14), zdéraznuje, Ze
jeho ,verné” svedectvo je v iplnom sulade s nekone¢nym
bohatstvom Otca a zaroven je v uzkom kontakte s ¢love-
kom. Navyse sa oznac¢enim pravdivy zvyraznuje, ze Jezis
Kristus vo svojom svedectve vyuziva v plnej miere svo-
ju bozsku a ludsku prirodzenost. Nekone¢né bohatstvo
Otca, ktoré sa nam zjavuje v Jezisovi Kristovi, dava kon-
krétnu, telesni podobu zjavenej pravde o velkolepom
plane kralovstva. Tato pravdu zjavuje a daruje.

V zivom kontexte, ktory ukazuje Krista a tych, ktorych
poveril, zo¢i-vo¢i pozemskej sfére v ich usili o vykorene-
nie zla a nastoleni dobra, je Kristus pomenovany ako ,Ver-
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ny a Pravdivy® (Zjv 19, 11), ¢im sa vyjadruje jeho vernost
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Otcovmu planu a Gplné nasadenie jeho bozskej a Tudske;j
prirodzenosti pri jeho uskutoénovani. Niektoré aspekty
tejto pravdivosti st vyjadrené a zvyraznené: jeho hnacou
silou je plantica laska (,o0¢i mal ako plamen ohna“: Zjv 19,
12) k Otcovi a k ludom; on dava svoj Zivot, aby naplnil svo-
je poslanie (oblieka si ,odev skropeny krvou®: Zjv 19, 13a);
jeho meno zostava nezname a spociatku predstavuje jeho
tajomstvo (Zjv 19, 12¢). No ked slovo, s ktorym prichadza
(,ostry mec’, ktory vychadza z jeho ust: Zjv 19, 15), vtla-
¢i do tych, ¢o ho prijmu, pecat jeho samého, vtedy bude
jeho meno spoznané a on bude ,nazvany“ verejne ,Bozim
Slovom® (Zjv 19, 13b). Toto zvrchované a zivé ,Bozie slovo',
ktoré Jezi$ Kristus nesie v sebe, s ktorym sa zhoduje ako
vteleny logos (porov. Jn 1, 1. 14) a ktoré sa $iri prostred-
nictvom jeho slova ur¢eného ludom, bude akoby vtlacené
do vsetkych I'udi, ktori ho prijmu, a sprostredkuje im svo-
ju kristologickt novost. Napokon bude vsetko pripodob-
nené jemu, Slovu, ktoré bolo darované.

Pravdivost in$pirovanych a inspirujiicich slov

100. Pri prvom z troch vyskytov terminu pravdivy v su-
vislosti so slovami (Zjv 19, 9) anjel interpret, ktory sledu-
je Jana, sa vyjadril tymito slovami: ,Tieto Bozie slova st
pravdivé.” Indpirované slova, ktoré nachadzame v Knihe
zjavenia, st vSetky v zasade vlastnymi slovami Boha; pri-
chadzaju v JeziSovi Kristovi a st zhrnuté v riom, zivom
Slove Boha; od Jezisa Krista su skrze jeho Ducha vyzaro-
vané smerom k Tudom, ktori ich prijimaja. St oznac¢ené
ako ,pravdivé’, lebo maju schopnost priniest a sprostred-
kovat ¢loveku, ktory ich prijima, celé bohatstvo Krista
a Boha, ktorého st nositelmi.

Druhy vyskyt predstavuje zlozitejsie literarne vyjad-
renie. Postupne sa tam uvadza priamy BozZi zasah, anjel
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interpret, ktory sa opitovne ujima slova, a znova nako-
niec Bozi zasah: ,A ten, ¢o sedel na trone, povedal: ,Hla,
vetko robim nové. A hovoril (anjel interpret): ,Pis: Tie-
to slova st verné a pravdivé A povedal mi (Boh sediaci
na tréne): ,Stalo sa! Ja som Alfa a Omega, Pociatok i Ko-
niec..“ (Zjv 21, 5 - 6). Slavnostna vypoved Boha, ktory
je predstaveny ako ,ten, ¢o sedel na tréne” a ako urcu-
juci pociatok celého rozvinutia zjavenej pravdy, celého
postupného vzniku kralovstva, poukazuje na trvaly za-
mer, ktory ho vedie: chce do vsetkého poéniic ¢lovekom
vtlacit Kristovu novost. Re¢ anjela interpreta, ktorou sa
obracia na Jana, zdoraziiuje vyznam tychto slov, ¢o sa
aj zaznamena pisomnym sposobom: vsetky ,tieto slova®
Boha (porov. Zjv 19, 9), po¢nuc tymi naposledy vyjadre-
nymi, ,su verné’, pretoze adekvatne zodpovedaju zameru
Boha, ktory ich ur¢il ¢loveku skrze Jezisa Krista. A ked-
ze ich dynamicky obsah je plne v stlade s poziadavkami
Boha a oc¢akavaniami ¢loveka, sit oznacené ako ,pravdi-
vé", prinasaju teda cela ,novost” Krista a st schopné ju
sprostredkovat.

Pri dosiahnuti eschatologickej perspektivy sa Bozie
slova pritomné v Knihe zjavenia budi méct povazovat
za ,naplnené”. Tato skuto¢nost slavnostne vyjadruje Boh,
ktory je taky blizky ludskym dejinam, ze - d4 sa povedat
- splyva s ich zaciatkom aj s ich dovi$enim. Do ¢asového
obluku, ktory prebieha medzi ,alfou® a ,omegou®, ,po-
¢iatkom a koncom®, vstupuju Bozie slova a ,stavaja sa®
rozvijaja sa a dynamicky vyzaruju svoj kristologicky ob-
sah. A cez tieto slova, ktoré sa uskuto¢nuja, Boh ,robi
vsetko nové”.

Treti vyskyt terminu pravdivy vo vztahu k inspirova-
nym slovam sa nachadza na konci knihy. Anjel interpret
znovavyhlasuje: ,Tieto slova st verné a pravdivé® (Zjv 22, 6).
Popri vyzname plného suladu s Bozim zamerom a plného
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nasadenia zo strany Boha poskytnut svoje bozstvo pro-
strednictvom Krista v prospech ¢loveka, sa tu pridava od-
kaz na knihu, ktora bola prave prec¢itana zhromazdeniu.
Inspirované slova, nalezite prijaté, sa stavaja inSpirujuci-
mi pre toho, kto ich prijima, a spajaja s Kristom, s novym,
ktory obnovuje, pretoze st jeho nositelmi.

A tak sa kruh uzatvara. Vsetko vychadza z Boha Otca
a prechaddza k JeziSovi Kristovi, k Zivému slovu Otca.
Jezi§ Kristus, zivé slovo, sa stava slovom poslanym a da-
rovanym: teda slovom, ktoré vychddza z neho samého
ako obsahu, a prichadza k fTudom a vtlaca do nich svo-
ju novost. Z kristologickej roviny, ktora sa takto utvara
a rozvija v fudoch, pricom v nich postupne buduje ne-
vyslovnu jednotu s JeziSom Kristom, zivym Slovom, sa
dosahuje nebesky Otec.

4. Zaver

101. Na Cditatela Svdtého pisma nemoéze nezap6sobit,
akym sp6sobom texty svojou literdrnou formou a svojim
zasadenim do dejin boli tak rozdielne spojené v jedinom
kanone, a tak dosved¢uju jednotnt pravdu, ktora nacha-
dza svoje plné vyjadrenie v osobe Krista.

a. Literdrne a teologické vypovede Starého zdkona

Stadium réznych literarnych celkov Starého zakona
ukézalo obrovské bohatstvo Bozieho zjavovania sa v de-
jinach. Pisma dosved¢uja, ze Boh chce nadviazat kon-
takt s ludstvom a vyuziva pritom mnohé sposoby jeho
sprostredkovania.

- Uz samotné dielo stvorenia je odrazom vole Boha byt
Bohom ,pre ¢loveka®: Boh sa z vlastnej iniciativy zjavuje
v diele stvorenia, ktoré biblické rozpravanie definuje ako
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»dobré* (Gn 1, 31), hoci tiez uvadza, ze toto dielo je ihned
konfrontované s otazkou zla (Gn 3,1 - 24).

- Boh sa rovnako zjavuje v osobitnych dejinach izra-
elského ITudu mnohorakymi spasonosnymi zasahmi - vy-
slobodenim z egyptského otroctva (Ex 14), oslobodenim
od modlosluzby (Ex 20; Dt 5) - i darom Zakona, ktory
vychovava Izrael k Zivotu otvorenému laske k bliznemu
(Lv 19).

- Prorocka literatara charakterizuje slovo prorokov
ako ingpirované (v uvode k jednotlivym knihdm, v tzv.
formule posla alebo formule prorockého vyroku). Pro-
rocké vyroky vyjadruji jednak Bozie poziadavky, zjavené
Iudu v udalostiach dejin, jednak vernost Pana, a to aj na-
priek previneniam Izraela.

- Sapiencialna literattra zase odraza konflikty, ktoré
mozu vzniknat medzi starobylymi kultdrami, ktoré si na-
rokuja pravdu, a osobitnym zjavenim, ktorého sa dostalo
Izraelu. Sapiencidlnym tradicidm je spolo¢né predstavo-
vanie izraelskej mudrosti ako vysostného vyjadrenia zja-
venej pravdy. Osobitne pocas helenistického obdobia sa
mudrost Izraela v konfrontacii s gréckymi filozofickymi
systémami usiluje pontknut koherentny myslienkovy sys-
tém, ktory zdoraznuje moralnu a teologickti hodnotu Tory
a ktorého cielom je podnietit oddanost srdca a rozumu.

- Hymnicka literatara, predovsetkym zalmy, dotvara
celok predtym uvedenych dimenzii: zaltar oslavuje Boha
Stvoritela a Spasitela, Boha pritomného v dejinach, Boha
ako zdroj pravdy a zaroven pobada veriacich k vernému
a Cestnému zivotu v spravodlivosti.

b. Teologické vypovede Nového zdkona

102. Zakladnym cielom, ktory prepaja knihy Nové-
ho zakona, je priviest ¢itatela k stretnutiu s Kristom,
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»zjavovatelom Otca®, prameriom spasy a koneénym zja-
venim pravdy. Tato spolo¢na perspektiva berie na seba
podobu réznych pedagogik.

- Synoptické evanjelia, ktorych redaktori sa opieraju
o priame dejinné svedectva, ukazuja, ako Jezis z Nazare-
ta ,naplnil® sthrn oc¢akavani Izraela: On je Mesias, Bozi
Syn, sprostredkovatel spasy. Posviteny Duchom svojou
smrtou a zmftvychvstanim zac¢ina nové casy, Bozie kra-
lovstvo.

- Janovo evanjelium ukazuje, Ze Kristus je plnostou
Bozieho Slova, je Slovom zjavenym ucenikom, ktori do-
stavaju prislub daru Ducha.

- Pavlove listy si narokuju autoritu apostola, ktory vy-
chéadza zo svojej osobnej skuisenosti s Kristom, a tak $iri
evanjelium medzi pohanmi a za pomoci nového slovnika
predklada Kristovo dielo réznym kulttram svojej doby.

- Podla Knihy zjavenia Jezis, ktory prijima a odovzda-
va in$pirované slovo (porov. Zjv 1, 1), predstavuje najvacsi
dar Otca. Medzi planom Bohom zamyslaného kralovstva
a jeho faktickym uskuto¢nenim v ludskych dejinach
prostrednictvom Krista je absolatna zhoda. Ked' sa usku-
to¢nia v8etky inspirované slova, takze bude znic¢ené zlo,
ktoré sa v priebehu dejin udomécnilo, a naplno sa usku-
to¢ni zdzrak Krista, Boh v stvislosti so svojimi slovami
slavnostne vyhlasi: ,Stalo sa!“ (Zjv 21, 6).

c. Nevyhnutnost a rézne spdsoby kdnonického pristupu
k Pismu

103. Dogmaticka konstitacia Dei verbum (¢. 12) a posy-
nodalna exhorticia Verbum Domini (¢. 40 - 41) uvadza-
ju, Ze iba pristup, ktory berie do uvahy kanonicky celok
Pisma, umoziiuje objavit jeho plny teologicky a duchov-
ny zmysel. Kazda biblickt tradiciu treba totiz vykladat
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v jej kanonickom kontexte, v ktorom bola vyjadrena, ¢o
umoznuje jasne ukazat diachronické a synchronické pre-
pojenia s celkom kanonu. Kénonicky pristup tak objas-
nuje vztahy medzi tradiciami Starého a Nového zakona.

Napriek réznosti, opisanej v predchadzajucich od-
sekoch, vSak kanon Pisem poukazuje na jedinu Pravdu,
na Krista, v ktorom svedectvo apostolov rozpoznava Bo-
zieho Syna, zjavovatela Otca a Spasitela [udi. Cely kdnon
vrcholi prave v tomto vyjadreni a k nemu takpovediac
»smeruju” vsetky casti, z ktorych sa sklada. Inymi slova-
mi, kdnon Pisem je interpreta¢nym kontextom, vhod-
nym pre kazdu z tradicii, ktoré ho tvoria: kazda jednotli-
vé tradicia svojim zaradenim do kdnonu nadobuda novy
vypovedny kontext, ktory ddva jej zmyslu novy rozmer.

Tato ,kanonicka logika“ berie do uvahy vztahy, ktoré
su medzi Novym a Starym zdkonom: novozakonné tradi-
cie na vyjadrenie spoésobu, akym sa zivot a dielo Krista
tykaju tradicii Starého zakona, pouzivaju slovnik ,nevyh-
nutnosti‘ a ,naplnenia“ (alebo ,zdokonalenia“) (porov. Mt
26, 54; Lk 22, 37; 24, 44). Ak sa ma obsah Pisem ukazat
ako pravdivy, musi sa naplnit a toto naplnenie sa plne
uskuto¢nilo v Zivote, smrti a zmftvychvstani Krista (/n 13,
18;19, 24; Sk 1, 16). Prave osoba Krista dava kone¢ny zmy-
sel aj velmi rozdielnym tradicidm: vidime to napriklad
v rozpravani 24. kapitoly Luk4sovho evanjelia, kde Jezi§
sdm ukazuje, ako jeho osobny pribeh osvetluje tradicie
v Tére, u prorokov a v Zalmoch. Osoba Krista je tak odpo-
vedou na o¢akéavania Izraela a privadza k naplneniu zja-
venie Boha. Kristus ,rekapituluje® hlavné postavy prvej
zmluvy a vytvara medzi nimi prepojenie: On je Sluzob-
nik, Mesias, prostrednik novej zmluvy, Spasitel.

Na druhej strane Kristus definitivnym a neprekona-
telnym spésobom vyjadruje pravdu, ktora bola zjavena
a postupne sa rozvijala v pisomnych tradiciach v kontexte
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prvej zmluvy. Kristova pravda je vlozena do novozakon-
nych tradicii, ktoré neoddelitelne spéjaja ocité svedec-
tvo prvych ucenikov s prijatim tohto svedectva v Duchu
prvymi krestanskymi komunitami.

V ¢om spociva tato pravda o Bohu a o spase ludské-
ho pokolenia, ktora predstavuje stred Bozieho zjavenia
a svoje posledné a kone¢né vyjadrenie dosahuje v Jeziso-
vi? Odpoved na tato otazku nachadzame v konani Jezisa.
On zjavuje Boha, ktory je Otec, Syn a Duch Svity (Mt 28,
19), Boha, ktory je a sim v sebe preZiva dokonalé spolo-
¢enstvo. Jezi§ povolava svojich u¢enikov k spolo¢enstvu
Zivota so sebou v nasledovani (Mt 4, 18 - 22) a zveruje im
ulohu ziskat ako u¢enikov v§etkych ludi zo vSetkych na-
rodov (Mt 28, 19). Dalej vyjadruje svoju najvicsiu tazbu,
ked prosi Otca: ,aby boli so mnou tam, kde som ja, aby
videli moju slavu® (Jn 17, 24). Toto je pravda zjavena Je-
ziSom a v JeziSovi: Boh je spolo¢enstvom sam v sebe
a ponuka spolocenstvo so sebou prostrednictvom svojho
Syna (porov. Dei verbum, ¢. 2). Inspiracia, ktorej troji¢ny
charakter nam autori Nového zakona pomohli spoznat,
sa javi ako vhodna cesta pre sprostredkovanie tejto prav-
dy. Medzi in$piraciou a pravdou Biblie je tzka suvislost.

Kanon Pisem takto poukazuje zaroven na dynamiku,
s ktorou sa Boh osobne dava spoznat ludom skrze proro-
kov, biblickych autorov a napokon v JeZiSovi z Nazareta,
a tiez na proces, v ktorom jednotlivé komunity prijimaja
v Duchu toto zjavenie a jeho obsah pisomnym spésobom
odovzdavaju dalej.
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Tretia ¢ast

INTERPRETACIA BOZIEHO SLOVA
AJEJVYZVY

1. Uvod

104. V Gvode predchadzajicej casti, ktora sa tykala sve-
dectva biblickych spisov o pravde, sme vysvetlili, ako
chape Dei verbum pravdu Biblie, ked sme komentovali
osobitne vyjadrenie ,pravda, ktort Boh chcel mat zazna-
¢end v posvitnych knihach na nasu spasu® (¢. 11). Poudili
sme sa, ze pravda, ktort nam Biblia chce sprostredkovat,
sa tyka Boha samotného a jeho planu spasy v prospech
ludi.

Teraz sa budeme opidt zaoberat pravdou Svitého
pisma, ale z iného uhla pohladu. V Biblii nachadzame
protirecenia, historické nepresnosti, nepravdepodobné
rozpravania a v Starom zakone predpisy a moralne po-
¢inanie v rozpore s u¢enim JeziSa. Aka je pravda tychto
biblickych textov? Nepochybne sa ocitime pred konkrét-
nymi vyzvami tykajacimi sa vykladu Bozieho slova.

Néaznaky odpovede na tuto otazku nadm ponuka sa-
motné Dei verbum. Tento koncilovy text tvrdi, Ze Bozie
zjavenie sa v dejinach spasy uskutocnuje ¢inmi a slovami,
ktoré st navzijom vnutorne spété (¢. 2), ale tiez konstatu-
je, Ze v Starom zakone sa nachadzaju ,nedokonalé a pre-
chodné veci® (€. 15). Osvojuje si uéenie o ,blahosklonnosti
vec¢nej Mudrosti®, ktoré pochadza od sv. Jana Zlatousteho
(¢. 13), ale poukazuje predovsetkym na ,literarne druhy®,
pouzivané v staroveku, ¢im sa odvolava (¢. 12) na encykli-
ku Divino afflante Spiritu od Pia XII. (EB 557 - 562).

Prave tento posledny aspekt povazZujeme za potreb-
né prehibit. Aj dnes sa pravda obsiahnuta v romane ligi
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od pravdy ucebnice fyziky. Existuju rozne spoésoby pisa-
nia histdrie a nie vzdy ide o objektivnu kroniku. Lyricka
poézia nevyjadruje to isté ako epicka basen, a tak dalej.
Toto tvrdenie plati aj pre literataru starobylého Blizkeho
vychodu a helénskeho sveta. V Biblii nachadzame rézne
literarne druhy, pouzivané v tamoj$om kultdrnom pro-
stredi: poéziu, proroctvo, rozpravanie, eschatologické
vyroky, podobenstva, hymny, vyznania viery atd., pri-
¢om kazdy z nich charakterizuje vlastny spdésob vyjad-
renia pravdy.

Rozpravanie Gn 1 - 11, tradicie o praotcoch a dobyti
krajiny Izraela, pribehy o kraloch az po povstanie Macha-
bejcov nepochybne obsahuju pravdu, ale ich zdmerom
nie je poskytnat historicka kroniku izraelského ludu.
Protagonistom v dejinach spasy nie je ani Izrael, ani ini
ludia, ale Boh. Biblické pribehy st teologizované roz-
pravania. Ich pravda - pre niektoré texty bola objasnena
v predchédzajucej ¢asti - sa da vyvodit z vyrozpravanych
skutoénosti, ale predovsetkym z ich pouéného, povzbu-
dzujuceho a teologického zamerania, ktoré viedlo auto-
ra, ked' zozbieral tieto starobylé tradicie alebo spracoval
material z archivov pisarov, aby tak poskytol nova pro-
rocku alebo sapiencialnu intuiciu a odovzdal svojej gene-
récii dolezité posolstvo.

105. Na druhej strane ,dejiny spasy“ nemdzu byt bez
historického jadra, ak je pravda, Ze Boh sa zjavuje ,¢inmi
a slovami, ktoré st navzajom vnatorne spaté* (Dei verbum,
¢. 2). Okrem toho, ak sa in$piracia tyka celého Starého
a Nového zakona so ,vSetkymi ich ¢astami® (¢. 11), nemé-
zeme vylacit z rozpravania ziadnu jeho cast; exegéta sa
musi snazit o to, aby nasiel hodnotu kazdého jednotlivé-
ho vyjadrenia v kontexte celého rozpravania za pomoci
rozlicnych metéd, uvedenych v dokumente Papezskej
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biblickej komisie Interpretdcia Biblie v Cirkvi (slovensky
Katolicke biblické dielo, Spisska Kapitula 1995) (porov.
EB 1259 - 1560).

Hoci je diachronické s$tudium textov nevyhnutné
na pochopenie réznych reinterpretacii ur¢itého vyroku
alebo p6vodného rozpravania, pravy zmysel uréitého
textu predstavuje jeho kone¢na podoba prijata v kano-
ne Cirkvi. Reinterpretacia méze nadobudnut aj podobu
alegorizacie starsich textov. Isté rozpravania alebo Zalmy,
ktoré hovoria o vyhubeni alebo o nenavisti vo¢i nepriate-
lom, ¢o ich vzdaluje od ducha Nového zakona, mézu mat
teda povzbudzujtcu hodnotu pre pokolenie, ktorému st
adresované, hoci berieme do tvahy nedokonalost zjave-
nia v Starom zékone.

Tieto uvahy, samozrejme, neriesia vSetky tazkosti, ale
je nepopieratelné, zZe Dei verbum formuléciou ,pravda...
na nasu spasu” (¢. 11) obmedzuje pravdu Biblie na Bozie
zjavenie, ktoré sa tyka Boha samotného a spasy ludského
pokolenia. Okrem toho zdéraznenie literarnych druhov
dalo 8irsi zaber praci exegétov, ktora je uz sama osebe na-
ro¢na. Priklady, ktoré nasleduja, budu ilustraciou tohto
tvrdenia.

2. Prva vyzva: Historické problémy

106. Budeme sa zaoberat iba niektorymi problematic-
kymi textami, vybranymi zo Starého i Nového zakona.
Tieto state st réznej povahy, ale pri vetkych sa nastoluje
otazka, hoci v réznych podobach a z réznych dévodov:
¢o z toho, ¢o bolo vyrozpravané, sa naozaj stalo? V akej
miere tieto texty mozu a aj zamyslaju dosveddit fakty,
ktoré sa skuto¢ne stali? Co hodlaju vyjadrit? Osobitna
problematickost kazdej state bude ozrejmena v prislus-
nej podkapitole.
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2.1. Abrahdmov cyklus (Gn)

Vicsina exegétov pripusta, ze kone¢na redakeia pribehov
o praotcoch, o vychode z Egypta, o dobyti krajiny a o sud-
coch sa uskutoénila po babylonskom zajati, v perzskom
obdobi. Co sa tyka Abrahamovho cyklu, epizédy, ktoré
spojili pribeh tohto praotca s dal$imi patriarchalnymi
tradiciami, konkrétne s pribehmi obsahujicimi prisluby;,
su neskorsie a prekracuju horizont pé6vodne obmedzeny
na pribehy tykajace sa jeho rodu. Epizdéda, akou je Gn
15 - klu¢ova pre Pavlovu tézu o ospravedlneni iba skrze
vieru, nezavisle od skutkov podla mojzisovského zakona
(porov. Rim 4) - neopisuje udalosti dokladnym sp6sobom
tak, ako sa udiali, na ¢o poukazuja dejiny jej redakeie. Ale
ak je to tak, ¢o mozno povedat o tkone viery tohto pra-
otca a o Pavlovej argumentacii, ktora, ako sa zda, straca
potrebnt oporu v Pisme?

Prva vec, ktortt mozno povedat v suvislosti s rozpra-
vaniami o praotcoch (aj o exode a o dobyti krajiny), je, Ze
tieto rozpravania nepochadzaju z ni¢oho. Kazdy narod
ma totiz potrebu poznat a vyjadrit pre seba aj pre inych,
odkial pochadza, aky je jeho povod geograficky a ¢asovy,
inymi slovami, aky je jeho pociatok. Podobne ako okoli-
té narody, aj Izraeliti sa v 5. - 4. storo¢i pred Kr. pustili
do vyrozpravania svojej minulosti. I§lo o rozpréavania,
ktoré preberali starobylé tradicie, a to nielen aby sa uka-
zalo, Ze mali ako iné narody viac-menej bohatti minulost,
ale tiez aby sa s pomocou ich viery tato minulost inter-
pretovala a prehodnotila.

107. Co sa teda vedelo o Abrahdmovi a o predkoch?
Pravdepodobne, Ze boli pastiermi pochadzajucimi z Me-
zopotamie, ko¢ovnikmi, ktori prechadzali z jednej pas-
tviny na druht podla ro¢nych obdobi, dazdov a prijatia

158



zo strany krajov, ktorymi prechadzali. Poexilovi auto-
ri, ktorych uvazovanie zZivila spomienka na deportaciu
a na jej vyznam pre vieru ich spoloc¢enstva, chapali, ze
generacia exilu prezila ¢osi podobné skusenosti patriar-
chov: prisli totiz o svoju krajinu, o svoje institacie poli-
tické i nabozenské (chram) a boli nateni odist do cudzej
krajiny a byvat tam ako otroci. Bola to dramaticka situ-
acia, ktora od nich pozadovala, aby zili vierou a nade-
jou. KedZe stratili to, ¢o tvori identitu naroda, ¢ize zem
a institucie, predstavujace ich vlast, tito exulanti mali
zaniknut, no, naopak, prezili ako narod vdaka svojej
viere. Tato rozhodujtca skusenost Zivila ich modlitbu
a ich relektdru minulosti. Ked teda biblicky rozprava¢
alebo rozpravaci opisuja Bozie prislubenia a odpoved
viery praotca Abrahama (Gn 15, 1 - 6), niet pochyb, Ze sa
neodvolavaju na skuto¢nosti, ktorych profanne zazna-
menanie by bolo absolatne isté. Ide tu skor o ich ska-
senost viery, ktora im umoznila pisat spé6sobom, akym
pisali, aby podali v§eobecny vyznam udalosti a pozvali
prislusnikov svojho naroda verit v moc a vernost Boha,
ktory umoznil im samotnym, ako aj ich predkom prezit
¢asto dramatické dejinné obdobia. Viac ako na konkrét-
nych skuto¢nostiach zalezi na ich vyklade, na zmysle,
ktory z nich vyplava pre dnesok pri ich novom ¢itani.
Totiz vyznam uréitého dejinného obdobia, ktoré trvalo
viac storo¢i, mozno pochopit a prepisat vo forme teolo-
gického rozpravania alebo hymnickej poémy az ¢asom.
Biblicki autori so svojou Zivou vierou v Boha medito-
vali o preziti svojho naroda pocas storo¢i, a to aj na-
priek tolkym moralnym nebezpecenstvam a hroznym
katastrofam, ktorym museli ¢elit, a tiez o ulohe, ktora
mal Boh a viera v neho pre toto prezitie; z toho mohli
potom vyvodit, Ze takto to bolo aj na zac¢iatku ich dejin.
Gn 15 sa teda nema ¢itat tak, akoby islo o kronikarsky
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zaznam, ale ako o normativny postoj v sulade s Bozou
vblou, ako o normu, ktort biblicki autori radikalne zili
a ktora preto mohli odovzdat svojej generacii a aj budu-
cim pokoleniam.

Stru¢ne vyjadrené, pre zhodnotenie pravdy staroby-
lych biblickych rozpravani ich treba ¢itat tak, ako boli za-
pisané a ako ich ¢ital aj samotny sv. Pavol: ,A toto sa im
[Izraelitom] stalo ako predobraz a bolo napisané ako na-
pomenutie pre nas, ktorych zastihol koniec vekov* (1 Kor
10, 11).

2.2. Prechod cez more (Ex 14)

108. Rozpravanie o prechode Izraelitov cez more je
podstatnou sucastou predpisanych ¢itani pocas krestan-
ského slavenia vigilie Velkej noci. Toto rozpravanie sa
zaklad4 na starobylej tradicii, ktora uchovava spomien-
ku na vyslobodenie ludu z otroctva. Tato Gstna tradicia,
ktora bola zapisana, sa stala predmetom mnohych ,re-
lektur®; a napokon bola zac¢lenena do rozpravania Knihy
Exodus a do Téry. V tomto ramci sa vyslobodenie Izraela
predstavuje ako nové stvorenie. Tak ako Boh stvoril svet,
ked oddelil more od suchej zeme, rovnakym sp6sobom
»stvoril® izraelsky narod, ked pren vyznacil prechod cez
more po suchej zemi. Rozpravanie teda uzko prepéaja sta-
robylt narativnu tradiciu s teologickou interpretaciou
zaloZenou na teoldgii stvorenia.

Pravda tohto rozpravania teda nespocdiva iba v tra-
dicii, ktora pripomina - ze ide o pribeh vyslobodenia,
ktory si uchoval celd svoju aktualnost v ¢ase babylon-
ského zajatia, ked zotroceny Izrael tazil po slobode -,
ale rovnako aj v teologickej interpretacii, ktora je jeho
sucastou. Cize biblicky text nerozluéitelnym spésobom
zjednocuje starobyly pribeh, odovzdavany z pokolenia
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na pokolenie, s jeho aktualizdciou, ktora bola nasledne
ponuknuta. Tato aktualizacia odraza situaciu autorov Ex
14, ked' bol text zostaveny. Popri teoldgii stvorenia toto
rozpravanie totiz rozvija aj teologiu spasy, ked pred-
stavuje Boha Izraela ako Spasitela, ktory vyslobodzuje
lud spod utlaku, a Mojzisa ako prorocku postavu, ktora
vyzyva lud na doveru v spasonosnit moc svojho Boha:
»Nebojte sa! Len vytrvajte a uvidite PAnovu zachranu®
(Ex 14, 13). Ako Pan dokazal chranit svoj Iud v davnych
casoch, rovnako je schopny zabezpecit mu ochranu
a spasu v kazdej situacii. Prvotnym zdmerom rozprava-
nia Knihy Exodus nie je poskytnut stpis davnych uda-
losti na sposob akéhosi archivneho dokumentu, ale skor
zachovat spomienku na tradiciu, ktora ukazuje, Ze dnes
tak ako predtym je Boh pritomny po boku svojho ludu,
aby ho zachranil.

Tato skusenost a tato nadej na spasu, ako to vyjad-
ruje rozpravanie Ex 14, maju tiez svoju liturgicka tradi-
ciu v rozpravani o Velkej noci (Ex 12, 1 - 13, 16), ktoré ho
predchadza. Krestanska liturgia Velkono¢nej vigilie uka-
zuje, ako rozpravanie Ex 14 nachadza svoje ,naplnenie®:
v JeziSovi Kristovi, v jeho zmftvychvstani sa Boh Stvori-
tel a Spasitel zjavil svojmu Iudu definitivnym a nepreko-
natelnym spésobom.

2.3. Knihy Tobids a Jonds

109. Kniha Tobia$ nie je sucastou hebrejskej Biblie, ale
gréckej; dekrét Tridentského koncilu o kdnone ju zara-
duje medzi historické knihy Starého zakona (DS 1502).
Naopak, Kniha Jonas sa nachadza v hebrejskej Biblii me-
dzi Dvanastimi prorokmi (nazyvanymi aj ,mali proroci®).
Obe knihy podavaju sled udalosti, pri ktorych si mozno
klast otazku, ¢i sa naozaj odohrali.
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2.3.1. Kniha Tobids

Smrt siedmich manzelov tej istej zZeny este pred konzu-
maciou manzelstva (3, 7 - 15) je natolko nepravdepodob-
nou skutoé¢nostou, zZe nas uz samao sebe upozornuje, ze
rozpravanie je literarnou fikciou. Toto vysvetluje aj po-
¢etné anachronizmy: sim protagonista sa totiz predsta-
vuje ako jeden z Izraelitov deportovanych do Ninive, no
zaroven zachovava deuteronomisticky zakon (1, 1 - 22);
Tébi tiez ,prorokuje” zni¢enie Ninive, spusto$enie Jud-
ska a Samarie, vypalenie chramu a jeho znovuvybudova-
nie (14, 4 - 5).

Mame teda pred sebou Iudovii ndbozensku povest,
ktora ma didakticky a povzbudzujuci ciel, a tym sa pre
tento samotny fakt zaraduje do okruhu sapiencialnej tra-
dicie. Je to literarna kompozicia so zndmou schémou - tu
zdvojenou paralelizmom medzi Tébim a Sarou - o podi-
nani spravodlivého, ktory sa zasiahnuty trapenim modli
k Panovi, a ten zosiela spasu.

Pésobenie démona Asmodeja ma pévod v biblickej
tradicii, ktora vidi satana a jeho anjelov ako konajucich
v nasom svete a spésobujucich nestastie. Toto ndm dovo-
luje priradit toto dielo k literdrnemu druhu rozpravani,
ktorych protagonistami st ludské i nadprirodzené bytos-
ti. Na rozdiel od mnohych dalsich rozpravani toho istého
druhu je pésobenie démona opisané velmi triezvo. Dé-
mon Asmodej je fiktivnou postavou, ale nie je fiktivnou
diabolska schopnost $kodit ludom, zvlast ked sa usiluja
zit vo vernosti Bohu. V désledku toho je aj anjel Rafael
postavou literarnej fikcie, no v stlade s biblickymi tra-
diciami, ktoré st opakované a doérazné, a s prijatim zo
strany Cirkvi uz nie je literarnou fikciou schopnost by-
tosti ako Rafael prichadzat na pomoc tym, ktori vzyvaju
Panovo meno.
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Kniha Tobia$ je manifest, ktorého cielom je vyzdvih-
nut tradi¢né prejavy zboznosti v judaizme: modlitbu,
post a almuznu (12, 8 - 9); rovnako aj konanie skutkov
milosrdenstva, osobitne pochovavanie mftvych (12, 13),
a modlitbu dobrorecenia a vdaky, ktora hlasa slavne Bo-
zie diela (12, 6. 22; 13, 1 - 18). Osobitnym aspektom kni-
hy je déraz na modlitbu, ktora posvicuje zivot manzelov
a poskytuje oporu v nebezpecéenstvach (8, 4 - 9).

2.3.2. Kniha Jonds

110. Skutoé¢nost, ze Kniha Jonas bola zaradend medzi
spisy Dvanastich prorokov, naznacuje, Ze protagonista
tejto knihy bol velmi skoro povazovany za skuto¢ného
proroka (porov. 2 Kr 14, 25), ktorého mozno historicky
zaradit do kontextu asyrskej nadvlady, ktort toto roz-
pravanie predpoklada, teda predtym, ako Babylon¢ania
a Médi uskuto¢nili zni¢enie Ninive v roku 612 pred Kr.
Tento Gsudok sa zda byt potvrdeny skuto¢nostou, ze
sam Jezi§ sa odvolava na najnapadnejsiu epizédu tohto
rozpravania tykajuceho sa proroka, na tri dni a pri noci
v bruchu velkej ryby, ako na ,historické” znamenie, ktoré
sa stava predobrazom udalosti jeho vlastného zmftvych-
vstania (Mt 12, 39 - 41; Lk 11, 29 - 30; Mt 16, 4).

V tomto rozpravani st viak nielen detaily, ale aj $truk-
turalne prvky, ktoré nemoézeme povazovat za historické
udalosti a ktoré nas vedu k interpretacii tohto textu ako
imaginarnej kompozicie s hlbokymi teologickymi obsah-
mi.

Niektoré nepravdepodobné detaily - napriklad, ze
Ninive bolo obrovské mesto s rozlohou na tri dni chédze
(Jon 3, 3) - mo6zu byt povazované za hyperboly; spomedzi
strukturalnych prvkov je nepravdepodobna jednak ryba,
ktora zhltne Jonéasa a vo svojom bruchu ho udrzi nazive
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tri dni a tri noci a potom ho vyvrhne (2, 1. 11), a jednak
udajné jednomyselné obratenie Ninive (3, 5 - 10), o kto-
rom okrem iného nie je ziadna zmienka v asyrskych do-
kumentoch.

Spomedzi teologickych tém pritomnych v rozprava-
ni zdéraznime dve: 1) obsah prorockého posolstva nie je
neodvolatelnym vyrokom (3, 4), ale ide skor o vyhlase-
nie, ktoré sa obmieria v sulade s odpovedou tych, kto-
rym je adresované (4, 2. 11). 2) Poexilovy judaizmus cha-
rakterizovalo napétie medzi tendenciami zmierlivej$imi
a univerzalnejsimi a tendenciami uzavretejsimi a elit-
nejsimi. Jasne sa to ukazuje na kontraste medzi knihami
Rut, Jonas, Tobias na jednej strane a knihami Aggeus,
Zacharias, Ezdras, Nehemias a knihami kronik na strane
druhej. Podla Ezdrasa a Nehemiasa bolo mozné udrzat
si svoju zidovsku identitu postavenim sa proti akémukol-
vek mieSaniu sa s pohanstvom, ¢o osobitne predstavovali
zmieS$ané manzelstva (Ezd 9 - 10; Neh 10, 29 - 31). ijlne sa
vsak nevytratil ani otvorenejsi a univerzalistickejsi duch,
ktorého mohli Zivit aj starobylé patriarchalne a prorocké
tradicie. Kniha Rat reaguje na zakaz zmiesanych manzel-
stiev, ked' predstavuje cudzinku, Moabc¢anku Rut (Rut 1,
4 -19) ako jednu z Davidovych predkov (Rut 4, 17). Jonas
vo svojom univerzalizme zachadza este dalej, ked zlych
a nenavidenych Asyréanov - ktori zni¢ili Izraelské kra-
lovstvo a deportovali jeho obyvatelov a pysili sa svojimi
krutymi vojnovymi zvykmi - predstavuje ako adresatov
prorockého posolstva, ktoré ich priviedlo k obrateniu.

2.4. Evanjelid o detstve
111. Iba Matas (1 - 2) a Lukas (1, 4 - 2, 52) zaradili na zacdia-
tok svojho diela takzvané ,evanjelium o detstve’, v ktorom

sa priblizuje p6vod a zaciatok JeziSovho Zivota. Mozeme
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vybadat velké rozdiely medzi oboma rozpravaniami i pri-
tomnost mimoriadnych udalosti, ktoré vzbudzuju udiv, ako
je JeziSovo panenské pocatie; z toho potom plynie otazka
ohladom historickosti tychto rozpravani. Uvddzame rozdie-
ly i zhody, ktoré sa nachadzaji medzi obomi rozpravaniami
a pokusime sa vyjadrit posolstvo oboch textov.

a. Rozdiely

Mati$ kladie na zaciatok rodokmeri (1, 1 - 17), zna¢ne od-
lisny od rodokmenia, ktory uvadza Lk 3, 23 - 38 po JeziSo-
vom krste. Zvestovanie JeziSovho poc¢atia z Ducha Svité-
ho je tu uskuto¢nené Jozefovi (1, 18 - 25). Jezisa - narode-
ného v judskom Betleheme (2, 1), vo vlasti Jozefa a Marie
- vedeni hviezdou navstevuji mudrci, klanaji sa mu, no
nevedia o smrtelnej hrozbe zo strany krala Herodesa (2, 1
- 11). Po upozorneni v sne sa vracaju domov inou cestou
(2, 12). Jozef, varovany v sne Padnovym anjelom, uteka
do Egypta s dietatom i jeho matkou (2, 13 - 15) este pred
vrazdenim betlehemskych deti (2, 16 - 16). Po smrti He-
rodesa sa Jozef, Maria a dieta JeZi$ vracaju do vlasti a od-
chadzaju byvat do Nazareta, kde Jezis rastie (2, 19 - 23).

Odlisny prvok v rozpravani Lk 1, 5 - 2, 52 tvori pri-
tomnost Jana Krstitela a paralelnych rozpravani o Janovi
a JeziSovi; tykaju sa zvestovania ich narodenia (1, 5 - 25.
26 - 38), porodu a obriezky spojenej s udelenim mena
(1,57 -79; 2,1-21). Maria a Jozef byvaja v Nazarete a iba
z dovodu Kviriniovho s¢itania odchadzaja do Betlehe-
ma (2, 1 - 5), kde sa Jezi§ narodi (2, 6 - 7). Navstevuju
ho pastieri, ktorym Panov anjel ozndmil jeho narodenie
(2, 8 - 20). Podla ustanoveni zakona je dieta predstavené
Panovi v jeruzalemskom chrame, kde ho vitaja Simeon
a Anna (2, 22 - 40). Dvanastro¢ny JeZi§ sa potom opét
vyda do chramu (2, 41 - 52).
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Ziadne z rozpravani, ktoré sa nachidza u Matdsa, nie
je u Lukasa, a naopak. Medzi oboma rozpravaniami su aj
napadné rozdiely. Podla Matasa Maria a Jozef pred Je-
ziSovym narodenim byvaju v Betleheme a az po uteku
do Egypta a naslednom osobitnom varovani ida do Na-
zareta. Podla Lukasa Maria a Jozef byvaju v Nazarete,
do Betlehema ich privadza scitanie fudu a bez Gteku
do Egypta sa vracaju do Nazareta. Je naro¢né najst vy-
svetlenie takychto rozdielov. Na druhej strane ale pou-
kazuji na obojstrannd nezavislost oboch evanjelistov.
A toto priddva vyznam zhod4dm medzi nimi.

b. Zhody

112. Matas a Lukas zhodne uvadzaju nasledujace skutoc-
nosti. Maria, JeziSova matka, je zasnibena Jozefovi (Mt 1,
18; Lk 1, 27), ktory je z Davidovho rodu (Mt 1, 20; 1, 27).
Nezili spolu pred Jezisovym pocatim, ktoré spdsobil Duch
Svity (Mt 1, 18. 20; Lk 1, 35); Jozef nie je JeZiSovym priro-
dzenym otcom (Mt 1, 16. 18. 25; Lk 1, 34). Meno Jezi$ bolo
oznamené anjelom (Mt 1, 21; Lk 1, 31), spolu s jeho spa-
sonosnym vyznamom (Mt 1, 21; Lk 2, 11). Jezi$ prichadza
na svet v Betleheme za ¢ias krala Herodesa (Mt 2, 1; Lk 2,
4 -17;1,5)a vyrastd v Nazarete (Mt 2, 22 - 23; Lk 2, 39. 51).
Zakladné udaje tykajuce sa osob, miesta a ¢asu st u oboch
evanjelistov rovnaké. Zvlast dolezita je ich zhoda tykajtaca
sa JeziSovho panenského pocatia z Ducha Svitého, ktora
vylucuje, Ze Jozef by bol Jezisovym prirodzenym otcom.

c. Posolstvo
113. Matasovo a Lukasovo evanjelium o detstve st Gvo-
dom do celého ich dalsieho diela a ukazuju, ako to, ¢o

sa prejavuje v JeziSovom zivote a posobeni, ma zaklad
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v jeho pociatkoch. Obe tieto evanjelid skrze jednotlivé
rozpravania a tituly prisadené JeziSovi objasnuju Jezisov
vztah s Bohom, jeho poslanie spasitela, univerzalnost
jeho poslania, jeho bolestny udel, jeho zakorenenie v de-
jinach Boha s izraelskym narodom.

Mata$ predstavuje Jezisa ako Bozieho Syna (2, 15),
v ktorom je Boh pritomny a ktorému prislicha meno
,Emanuel®, ,Boh s nami® (1, 23). Boh voli meno ,JeZis",
v ktorom je vyjadreny program jeho spasitelského po-
slania: ,on vyslobodi svoj Iud z hriechov® (1, 21). Jezi$
je Kristus z Davidovho rodu (1, 1. 16. 17. 18; 2, 4), ,ktory
bude spravovat méj lud, Izrael® (2, 6; porov. Mich 5, 1),
definitivny a posledny kral, ktorého Boh dava svojmu
ludu. Prichod mudrcov ukazuje, Ze JeziSovo poslanie
presahuje Izrael a tyka sa vSetkych narodov (2, 1 - 12).
Smrtelna hrozba, ktora pochadza od krala tej epochy (2,
1 - 18) a pokracuje aj s jeho nastupcom (2, 22), predzna-
menava JeziSovo utrpenie a smrt. JeziSovo zakorenenie
v izraelskom lude je pritomné v celom rozpravani a je
skoncentrované v rodokmeni (1, 1 - 17) a v $tyroch cita-
toch ukazujtcich naplnenie (1, 22 - 23; 2, 15. 17 - 18. 23;
porov. 2, 6).

U Lukasa nachadzame podobné indikacie, hoci vy-
jadrenia a dorazy st odli$né. Jezi$ je nazvany ,Bozi Syn"
(1, 35; porov. 1, 32) a prave v chrame jeho vébec prvym
a jedinym vyjadrenim, zaznamenanym v evanjeliovom
rozpravani o detstve, je: ,Mam byt tam, kde ide o méjho
Otca“ (2, 49). Anjel pri zvestovani jeho narodenia pastie-
rom vyhlasuje: ,Dnes sa vim v Davidovom meste naro-
dil Spasitel, Kristus Pan“ (2, 11). V ,Panovom Mesiasovi
(= Kristovi)“ (2, 26) prichadza ,spasa“ (2, 30), ,vykupenie
Jeruzalema® (2, 38). Zdoraznuje sa JeziSovo prepojenie
s Davidom (1, 26. 69; 2, 4. 11), ktoré vrcholi v anjelo-
vom zvestovani: ,Pan Boh mu da trén jeho otca Davida,
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naveky bude kralovat nad Jakubovym rodom a jeho kra-
lovstvu nebude konca® (1, 32 - 33). Univerzalny vyznam
Jezisovho prichodu vyjadruje Simeon: spasa, ktora pri-
chadza v JeziSovi, je ,pred tvarou vsetkych narodov*
(2, 31) a Jezi$ je ,svetlo na osvietenie pohanov” (2, 32).
Simeon tiez naznacuje naroc¢nost Jezisovho poslania,
ked hovori o ,znameni, ktorému budu odporovat® (2, 34).
To, o ¢om sa hovori, je zasadené do nabozenského zZivota
izraelského Iudu: zac¢ina sa obetou v chrame (1, 5 - 22)
a kon¢i sa putovanim do chramu (2, 41 - 50) pri vernom
zachovavani PaAnovho zakona (2, 21 - 28).

114. Obaja evanjelisti poukazuju na JezZiSovo panenské
pocatie z Ducha Svitého a zaciatok JeziSovho Zivota pri-
pisuja vyluéne Boziemu konaniu, bez zasahu ludského
otca. V. Mt 1, 20 - 23 je ohlasenie JeziSovho narodenia
spojené s jeho spasitelskym poslanim: ten, ktory spasi
svoj Iud z jeho hriechov a zmieri ho s Bohom, ten, ktory
je ,Boh s nami®, ma bozsky p6vod. Spasitel a spasa maju
povod jedine v Bohu, st darom jeho milosti. V Lk 1, 35
sa naznacuje dosledok JeziSovho panenského pocatia:
»A preto aj dieta bude sa volat svitym, bude to Bozi
Syn. V JeziSovom panenskom pocati sa vyjadruje jeho
vztah k Bohu. KedZe je ,svity", uplne patri Bohu a aj ¢o
sa tyka jeho Iudskej existencie, iba Boh je jeho otcom.
JeziSovo panenské pocatie ma hlboky zmysel jednak pre
jeho vztah k Bohu a jednak pre jeho spasitelské poslanie
v prospech ludi.

Ak vezmeme do Gvahy rozdiely a zhody, ktoré nacha-
dzame v rozpravaniach o detstve u oboch evanjelistov,
treba povedat, ze spasonosné zjavenie je pritomné vo
vSetkom, ¢o bolo povedané o JeziSovej osobe a o jeho
vztahu k dejindm Izraela i sveta, ako Gvod a ilustracia
jeho spasonosného diela opisovaného v dalsom slede
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evanjelia. Rozdiely, ktoré mozno scasti zharmonizovat,
sa tykaju sekundarnych aspektov vzhladom na tstredna
postavu Jezi$a, Bozieho Syna a Spasitela ludi, ktora je
pre oboch evanjelistov spolo¢na.

2.5. Rozprdvania o zdzrakoch

115. V Starom i Novom zakona sa uvadzaju mimoriad-
ne udalosti, ktoré nezodpovedaju tomu, ¢o sa normalne
deje, presahuju Tudské schopnosti a pripisuja sa osobit-
nému BozZiemu zasahu. Uz isty ¢as sa z d6vodu v§eobecne
uznavaného vedeckého pristupu a uré¢itych filozofickych
koncepcii objavovali rozpaky ohladom historickosti ta-
kychto rozpravani. Podla modernej vedy sa vsetko, ¢o sa
deje v tomto svete, uskutocnuje na zaklade nemennych
pravidiel, tzv. ,zakonov prirody*”. V8etko je uréované ty-
mito zakonmi, a tak niet priestoru pre mimoriadne uda-
losti. Rozsirila sa aj filozofick4a koncepcia, podla ktorej
Boh, aj ked stvoril svet, nezasahuje do jeho fungovania,
ktoré sa uskuto¢nuje podla nemennych pravidiel. Inymi
slovami, vyhlasuje sa, Ze nemézu tu byt mimoriadne uda-
losti sp6sobené Bohom; preto rozpravania, ktoré uvadza-
ju takéto udalosti, nemézu obsahovat historicka pravdu.

Pouvazujeme teraz nad rozpravaniami o zazrakoch,
pritomnych v Starom i Novom zakone, a budeme hladat
ich vyznam v ich literArnom kontexte. Rozpravania No-
vého zakona predstavuju kontinuitu s tradiciami izrael-
ského Iudu a ukazuju, ze Bozia stvoritelské a spadsonosné
moc dosahuje svoju plnost v JeziSovi Kristovi.

a. Starozdkonné rozprdvania

116. Knihy Starého zakona st preniknuté vierou, ze
Boh vsetko stvoril, Zze neustéle pésobi vo svete a vsetko
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udrziava v existencii a pri zivote. Izraelsky I'ud svojou vie-
rou vnimal stvorenie so vSetkymi jeho divmi ako G¢inok
priameho Bozieho konania, aj vo vztahu k beznym sku-
toénostiam, aj ku skuto¢nostiam mimoriadnym: vSetko
je jeden kontinualny, velky zazrak. Vsetko je posolstvom
viery, ktoré vystiZne zhrnuju tieto slova zalmu: ,On jedi-
ny kona velké zazraky, lebo jeho milosrdenstvo je ve¢né*
(2136, 4).

Tato vieru vyjadruja formou hymnu, ktory charak-
terizuje vdacnost, radost a chvala, texty ako 7104 a Sir
43 (porov. Gn 1). Po 7 104, venovanom Bohu Stvoritelovi,
nasleduje 7105, v ktorom sa oslavuje moc a vernost Boha
v dejinach jeho lIudu Izraela. Boh, ktory vsetko stvoril
a vo svojom stvoreni posobi, pdsobi aj v dejinach (porov.
71065 135; 136). Jeho konanie sa osobitne javi ako mimo-
riadne a zadzraéné vo vyslobodeni Izraela z egyptského
otroctva a v jeho vovedeni do zasltbenej zeme. Mojzis,
ktorého Boh poveril a dal mu potrebné schopnosti, konal
zazracné skutky, o ktorych hovori Kniha Exodus a mno-
hé dalsie texty (medzi nimi aj Z 105, 26 - 45). Je mozné
pozorovat velky vplyv, aky mal proces vyslobodenia Izra-
ela na tradicie az po relektiru tohto procesu v Mid 15,
14 - 19, 17. Nezda sa vSak mozné s istotou opisat udalosti,
ako sa skutocne stali. V tychto tradiciadch sa pripomina,
vyjadruje a uznava, ze Boh kona v dejinach a Ze svojou
mocou a vernostou viedol a zachranoval svoj lud.

b. JeZiSove zdzraky

117. Vsetky Styri evanjelid uvadzaju cely rad mimo-
riadnych skutkov, ktoré Jezi§ vykonal. Najcastejsie slo
o uzdravenie chorych a exorcizmy. Opisuju sa aj tri
vzkriesenia (Mt 9, 18 - 26; Lk 7, 11 - 17; Jn 11, 1 - 44) a nie-
ktoré ,zazraky nad prirodou®: utiSenie burky (Mt 8, 23
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- 27), JeziSovo kracanie po vode (Mt 14, 22 - 33), rozmno-
zenie chlebov a ryb (Mt 14, 13 - 21) a premenenie vody
na vino (Jn 2, 1 - 11). Podobne ako vyucovanie v podo-
benstvach, aj JeziSovo konanie mimoriadnych skutkov
patri k jeho verejnému pésobeniu a je dosvedé¢ené mno-
horakym sp6ésobom. Tieto rozpravania nie st iba akym-
si neskor$im dodatkom k povodnej tradicii o JeziSovom
verejnom posobeni.

Vyrazy, ktorymi evanjelid oznacuju tieto skutky, st
dolezité. Hoci evanjelid hovoria o Gzase zastupov nad Je-
ZiSovym konanim (porov. Mt 9, 33; Lk 9, 43; 19, 17; Jn 7, 21),
nepouzivaju vyraz, ktory zodpoveda nasmu slovu ,za-
zrak® (ktory vyjadruje ,skutok, ktory vzbudzuje uzas®).
Synoptické evanjelia hovoria o ,mocnych skutkoch® (dy-
nameis) a Janovo evanjelium pouziva termin ,znamenia*“
(semeia). Tento terminologicky rozdiel je velmi vyznam-
ny. Pri vSetkych JeziSom uskutoé¢nenych mimoriadnych
skutkoch ihned dochadza k prekonaniu situdcie nudze
(choroba, nebezpecenstvo atd.). No Jezi§ svojim dal-
$im pocinanim ukazuje, ze tento mimoriadny pocin nie
je vSetko. Mt 11, 20 uvadza: ,Potom zacal robit vycitky
mestam, v ktorych urobil najviac zazrakov, pretoze sa
nekajali“ (porov. Lk 10, 13). Nestaci obdivovat a dakovat
povodcovi zazrakov: treba sa obratit vzhladom na jeho
posolstvo.

V synoptickych evanjelidch je v centre JeziSovho
ohlasovania Bozie kralovstvo (porov. Mt 4, 17; Mk 1, 15;
Lk 4, 43). Mocné skutky maja potvrdit a urobit zrejmym,
Ze spasonosna skuto¢nost tohto kralovstva sa priblizila
a stala sa pritomnou. Jezi$ o svojom konani hovori: ,Ale
ak ja Bozim Duchom vyhanam zlych duchov, potom
k vam prislo Bozie kralovstvo® (Mt 12, 28; potov. Lk 11, 20).
Tieto skutky vo svojej rozmanitosti nielen zjavuja rézne
aspekty spasonosnej moci Bozieho kralovstva, ale plnia
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aj ulohu zjavovat Jezisovu identitu. Ked utisil more pocas
burky, ucenici si kladli otazku ,Kto je to, Ze ho i vietor,
i more posluchaja?” (Mt 8, 27). Aj otazka Jana Krstitela:
,Ty si ten, ktory ma prist?” bola vyvolana ,Kristovymi
skutkami® (Mt 11, 2 - 3). A Jezi$ odpovedé na tato otazku
vymenovanim svojich mocenych skutkov (11, 4 - 5).

V Janovom evanjeliu st JeziSove mimoriadne skut-
ky nazyvané ,znamenia“: maju teda priviest k inej sku-
toénosti. O prvom mimoriadnom skutku, o premeneni
vody na vino v Kane, evanjelista hovori: ,Toto urobil Je-
zi§ v Kane Galilejskej ako prvé zo znameni a zjavil svoju
slavu. A jeho ucenici uverili v neho” (Jn 2, 11). Zmyslom
a ciefom znameni je teda zjavit JeziSovu slavu, ktora spo-
¢iva v jeho vztahu s Bohom, a je ,slavou, aki ma od Otca
jednorodeny Syn* (Jn 1, 14), a priviest k viere v Jezia.
So znameniami sa ¢asto spaja JeZiSovo poucenie, ktoré
naznacuje Specificky aspekt ich spasonosného vyzna-
mu. V rozmnozeni chlebov (6, 1 - 58) sa Jezi$ zjavuje ako
»chlieb zivota“ (6, 35. 48. 51); v uzdraveni slepého (9, 1 -
41) ako ,svetlo sveta“ (9, 5; porov. 8, 12; 12, 46); v Lazaro-
vom vzkrieseni (11, 1 - 44) ako ,vzkriesenie a zivot” (11,
25).V prvom zavere svojho evanjelia Jan zdorazniuje Jezi-
$ove znamenia a priamo sa obracia na ¢itatelov: ,Ale toto
(= znamenia) je napisané, aby ste verili, Ze Jezi$ je Mesias,
Bozi Syn, a aby ste vierou mali Zivot v jeho mene® (20,
31). Ucenici (20, 30) st o¢itymi svedkami a vSetci ostatni
zéavisia od ich svedectva. Dosved¢ené a zapisané zname-
nia maju za ciel priviest k viere v Jezisa, nie k nejakej
nejasnej, ale jasne zadefinovanej, a teda k zivotu, ktory
pochadza od neho.

Jan casto pouziva aj vyraz ,skutky” (erga) na oznace-
nie JeziSovych mimoriadnych skutkov. Po uzdraveni cho-
rého v sobotny den (5, 1 - 18) Jezis vysvetluje (5, 19 - 47),
ako jeho konanie zavisi od konania Boha Otca: ,Ja mam
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vicsie svedectvo, ako je Janovo: skutky, ktoré mi dal vy-
konat Otec. Tieto skutky, ktoré konam, sved¢ia o mne, ze
ma poslal Otec® (5, 36; porov. 10, 25. 37 - 38; 12, 37 - 43).
Termin ,skutky® zdoraziiuje dalsiu charakteristiku Jezi-
$ovho konania. St ,znameniami® pre Iudi a st ,skutka-
mi, ktoré zodpovedaji konaniu Boha Otca; preto su sve-
dectvom skutoé¢nosti, Ze Jezis je poslany Bohom Otcom.

118. Napokon treba uviest to, ¢o je ciefom a vrcholom
vSetkych JeziSovych znameni a skutkov: jeho zmftvych-
vstanie. Ono uz nie je viditelnym znamenim, je dielom
Boha Otca, pretoze ,Boh ho vzkriesil z mftvych® (Rim 10,
9; porov. Gal 1, 1; atd.). JeziSovo zmftvychvstanie nikto
nevidel, ale bolo oznamené u¢enikom, ktori st jeho sved-
kami (porov. Sk 10, 41) vdaka zjaveniam zmftvychvstalého
Krista. Cielom JeziSovych znameni a skutkov bolo zjavit
jeho vztah k Bohu a poukazat na jeho spasonosné posla-
nie, poslanie, ktorého vyjadrenim je pomoc v Tudskych
trapeniach a sprostredkovanie zivota. Toto vsetko je teraz
zavi$ené jeho zmftvychvstanim. Ono zjavuje a potvrdzu-
je najtesnejsie spojenie Boha s JeziSom, vyjadruje pre-
konanie smrti a vSetkych slabosti, uskuto¢nuje prechod
k dokonalému Zivotu vo ve¢nom spoloc¢enstve s Bohom.
Pavol ohlasuje JeziSovo zmfitvychvstanie v presvedceni,
»Ze ten, ¢o vzkriesil Pana Jezisa, s JeziSom vzkriesi aj nas
a postavi nas s vami® (1 Kor 4, 14).

2.6. Velkonocné rozprdvania

119. Specificky problém vzhladom na historickt prav-
du velkono¢nych rozpravani pochadza zo skuto¢nos-
ti, ze nachddzame v nich mnohé rozdiely, ktoré nie je
jednoduché zosuladit, pokial stojime na rovine ¢istych
faktov.
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Samotna udalost JeziSovho zmftvychvstania nie je
opisana v ziadnom texte Nového zdkona: ono je totiz
odnaté zraku ¢loveka a vylu¢ne patri do sféry Bozieho
tajomstva. Mame vSak dva druhy velkono¢nych rozpra-
vani, ktoré opisuju, ¢o sa stalo po zmftvychvstani: je to
navsteva niektorych zien JeZisovho hrobu a rozne zjave-
nia zmitvychvstalého Pana (porov. tiez I Kor 15, 3 - 8),
ktory sa ukazal ako zivy svedkom, ktorych si zvolil. Nav-
$teva hrobu je jedinou velkono¢nou udalostou, pre ktoru
nachadzame podobné rozpravania vo vsetkych styroch
evanjeliach, hoci s po¢etnymi rozdielmi v detailoch.

Chceme sa osobitne zamerat na tri rozdiely, ktoré
popri ostatnych mozno n4jst v tychto styroch rozprava-
niach: a. Iba Mt 28, 2 spomina zemetrasenie predtym, ako
hovori o prichode Zien k Jezisovmu hrobu. b. Iba Mk 16,
8 hovori o uteku zien, o ich strachu a mlé¢ani po stretnuti
s nebeskym poslom. c. Podla synoptikov (Mt 28, 5 - 7; Mk
16, 6 - 7; Lk 24, 5 - 7) zvest o JeziSovom zmftvychvstani
je odovzdana zenam jednym alebo dvomi Bozimi posla-
mi; no podla Jn 20, 14 - 17 Maria Magdaléna, hoci vide-
la v hrobe dvoch anjelov (Jn 20, 12 - 13), dostala priamo
od Jezi8a zvest o jeho zmftvychvstani.

a. Zemetrasenie

120. Skutodnost, Ze iba Mt 28, 2 uvadza zemetrasenie,
neznamend, Ze ked ho ostatné evanjelia nespominaju, ze
ho popieraji. Avsak tato dedukcia by nebola ista, ak by
sa zakladala iba na argumente e silentio. Na druhej strane
sa zda, ze ,zemetrasenie” je sucastou teologického stylu
Matasa. Iba tento evanjelista totiz spomina zemetrase-
nie - popri dalsich mimoriadnych javoch - po JeZisovej
smrti (27, 51 - 53) a predstavuje ho ako dévod, pre ktory
stotnika a jeho vojakov prenikol strach a vyznali Bozie
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synovstvo ukrizovaného Jezisa (27, 54). V tejto suvislosti
si treba tiez uvedomit, Ze pri opisoch teofanii, ktoré sa
nachadzaju v Starom zakone, je zemetrasenie jednym
z fenoménov, v ktorom sa prejavuje Bozia pritomnost
a konanie (porov. Ex 19, 18; Sdc 5, 4 - 5; 1 Kr 19, 11; 718, 8;
68, 8 - 9; 97, 4; Iz 63, 19). V Knihe zjavenia zemetrasenie
symbolicky naznacuje otras, ktory vedie k zrateniu ,po-
zemského systému®, tvoreného svetom, ktory vybudova-
ny mimo Boha a v opozicii vo¢i nemu sa v ur¢itom bode
zrati (porov. Zjv 6, 12; 11, 13; 16, 18).

Je teda pravdepodobné, Ze Matus pouziva tento ,lite-
rarny motiv‘. Zmienkou o zemetraseni chce zd6raznit, ze
JeziSova smrt a zmftvychvstanie nie st oby¢ajnymi udalos-
tami, ale ,prelomovymi“ udalostami, v ktorych kona Boh
a uskutoéniuje spasu [udského pokolenia. Specificky vy-
znam Bozieho konania treba vyvodit z kontextu evanjelia:
Jezisova smrt zavrSuje odpustenie hriechov a zmierenie
s Bohom (porov. Mt 20, 28; 26, 28) a vo svojom zmftvych-
vstani Jezi§ vitazi nad smrtou, vstupuje do zivota Boha
Otca a ziskava moc nad vSetkym (porov. 28, 18 - 20). Evan-
jelista teda nehovori o zemetraseni, ktorého sila by sa dala
zmerat stupnami urcitej $kaly, ale chce prebudit a upria-
mit pozornost svojich ¢itatelov na Boha, ked’ vyzdvihuje
to, ¢o je na JeziSovej smrti a zmftvychvstani to najdolezi-
tejsie: ich vlastny vztah k BoZej spasonosnej moci.

b. Po¢inanie Zien

121. Podobny je pripad Mk 16, 8, kde sa uvadza reakcia
zien na velkono¢né posolstvo, ktorou bol strach a ohro-
menie: ,Vysli a utekali od hrobu, lebo sa ich zmocnila
hroza a strach. A nepovedali nikomu ni¢, lebo sa bali.*
Ostatni evanjelisti nehovoria o takomto po¢inani. Po-
dobne ako zemetrasenie je jednym z fenoménov, ktoré
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sprevadzaja prejavenie BoZej moci, tak aj strach pred-
stavuje obvykla Tudskd reakciu na takéto prejavenie.
Pre Markovo evanjelium je charakteristické vyjadrovat
prostrednictvom reakcie pritomnych povahu a kvalitu
udalosti, na ktorych mali ucast (porov. 1, 22. 27; 4, 41; 5,
42; atd’.). NajmocnejSou a najvyraznejSou reakciou, opi-
sanou v jeho evanjeliu, je prave reakcia Zien po vypocuti
velkonoéného posolstva od Bozieho posla. Touto ich re-
akciou evanjelista zdoraznuje, Ze JeziSovo zmftvychvsta-
nie je najvacsim prejavom BoZej spasonosnej moci. Evan-
jelista sprostredkava nielen samotnt udalost, ale pouka-
zuje aj na jej rozhodujtci vyznam pre ludi a na Géinok,
aky v nich sposobuje.

c. Zdroj velkonocného posolstva

122. Zdroj velkono¢ného posolstva je predstaveny
v evanjeliach odlisnymi spésobmi. Podla synoptikov (Mt
28,5-7; Mk 16,6 -7; Lk 24, 5 - 7) zeny, ktoré i8li k JeziSov-
mu hrobu a nachadzaji ho prazdny, dostali od jedného
alebo dvoch nebeskych poslov zvest o JeziSovom zmft-
vychvstani. AvSak podla Jn 20, 1 - 2 Maria Magdaléna, ked’
nasla hrob prazdny, odisla za ucenikmi a povedala im:
,Odniesli Pana z hrobu a nevieme, kde ho polozili.“ Este
dvakrat (20, 13. 15) zopakovala toto vysvetlenie prazdne-
ho hrobu a az po zjaveni samotného zmftvychvstalého
Pana (20, 14 - 17) prinasa uc¢enikom zvest o jeho zmit-
vychvstani (20, 18). Mozno sa pytat, ¢i v suvislosti s obja-
venim prazdneho hrobu Matus, Marek a Lukas neantici-
puja spravny vyklad tejto skutoc¢nosti, teda v kontraste
k zmienenému vykladu, ktory podala Maria Magdaléna
v Jn 20, 2. 13. 15 (porov. tiez Mt 28, 13). Traja evanjelisti
tym, ze vlozili toto vysvetlenie do ust nebeského posla,
ho charakterizuji ako poznanie, ktoré presahuje ¢loveka
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a moze pochadzat iba od Boha. No skuto¢nym prame-
nom tejto interpretacie je samotny sztvychvstaly Pan,
ktory sa zjavil vybranym svedkom. Niet pochyb, Ze naj-
pevnejsim zakladom viery v Jeziovo zmitvychvstanie st
jeho zjavenia (porov. tiez 1 Kor 15, 3 - 8).

Styri rozpravania o navsteve hrobu svojimi odlis-
nostami stazuji ich historické zosuladenie, ale prave
tieto rozdiely s pre nas skuto¢nym stimulom, aby sme
ich pochopili primeranej$im spésobom. Stadium troch
hlavnych rozdielov - teda zemetrasenia, teku Zien a ne-
beského posolstva - poukazalo na ich spolo¢ny vyznam,
teda ze sved¢ia o Bohu a rozhodujicom zasahu jeho spa-
sonosnej moci v JeziSovom zmrtvychvstani. Tento vysle-
dok, ak na jednej strane oslobodzuje od nutnosti vidiet
v kazdom detaile rozpravania - a to nielen vo velkono¢-
nych rozpravaniach, ale v celych evanjelidch - presny
kronikarsky zaznam, na druhej strane pobada k otvore-
nosti a pozornosti na teologicky vyznam, pritomny nie-
len v rozdieloch, ale vo vsetkych detailoch rozpravania.

d. ,Teologickd hodnota evanjelii*

123. Je stale rozsirenym nazorom, Ze evanjelia st vo
svojej podstate kronikou faktov, svedkovia ktorych po-
skytuja o nich presny zdznam. Tato myslienka sa zakla-
d4 na spravnom presvedceni, ze krestanska viera nie je
ahistorickou $pekulaciou, ale je zalozend na faktoch,
ktoré sa realne stali. Boh kona v dejinach a zvrchovanym
spésobom sa v nich stal pritomnym vo svojom vtelenom
Synovi. Avsak chapanie, ktoré vidi v evanjeliach iba akysi
druh kroniky, moéze stratit zo zretela ich teologicky vy-
znam, a tak opomenut celé ich bohatstvo, nakolko ide
préave o slovo, ktoré hovori o Bohu. Papezska biblicka ko-
misia uz vo svojej Instrukeii o historickej pravde evanjelii
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Sancta Mater Ecclesia z roku 1964 vyjadrila: ,Z novych
stadii vyplyva, ze JeziSov Zivot a ucenie neboli iba jed-
noducho opisané s cielom zachovat spomienku, ale boli
,ohlasované, a to spésobom, aby poskytli Cirkvi zaklad
viery a mravov; exegéta musi preto netinavne skumat
svedectva evanjelistov, aby mohol hlbsie preniknut k tr-
valej teologickej hodnote evanjelii a plne objasnit, aka je
nutna a délezita interpretacia Cirkvi“ (EB 652).

Musime teda brat do uvahy skuto¢nost, Ze evanjelia
nie sa len kronikarskym zdznamom udalosti JeziSovho
zivota, pretoze zamerom evanjelistov bolo zaroven na-
rativnym sposobom vyjadrit teologick hodnotu tychto
udalosti. To znamena4, zZe evanjelisti vo vSetkom, o ¢om
hovoria, nezamyslaja iba podat kronikarske zaznamy, ale
cheu tiez poskytnut akysi ,teologicky komentar' ku sku-
toénostiam, ktoré opisuju, a vyjadrit ich teologicka hod-
notu, ¢ize vyzdvihnat ich vztah k Bohu.

Vyjadrené inymi slovami, zaimer ohlasovat Jezisa, Bo-
zieho Syna a Spasitela udi - zdmer, ktory mozno oznacit
za ,teologicky” - v evanjeliach prevazuje a je zakladny.
Opis konkrétnych skuto¢nosti, ktory v evanjelidch na-
chadzame, sa zacleniuje do ramca tohto teologického
ohlasovania. Z toho vyplyva, ze kym priamu a normativ-
nu hodnotu maju teologické vyjadrenia o JeziSovi, funk-
cia ¢isto historickych prvkov je tomu podriadena.

3. Druha vyzva: Etické a socialne problémy

124. Vyzvu pre vyklad predstavuja aj dalsie texty, ktoré
st odlisnej povahy. Ide o texty, ktoré bez pochyb opisu-
ju nemoralne poc¢inanie, ktoré vyjadruja pocity nenavisti
a nasilie alebo javia sa, Ze presadzuju socialne podmienky;,
ktoré sa dnes povazuji za nespravodlivé. Tieto texty mozu
pohorsovat a dezorientovat krestanov, ktori niekedy
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pocituju vy¢itky od nekrestanov, Ze maju vo svojej posviit-
nej knihe ¢rty nabozenstva, ktoré vedie k nemoréalnosti
a nasiliu. Na rieSenie tejto naro¢nej problematiky sme
si pre Stary zakon zvolili problém nasilia, vyjadreného
najmi v zakone o vyhubeni a v Zalmoch, ktoré pozaduju
pomstu; vo vztahu k Novému zakonu sa budeme zaoberat
spolo¢enskym postavenim zien podla Pavlovych listov.

3.1. Nasilie v Biblii

125. Jednu z najvicsich prekazok prijat Svité pismo
ako ingpirované slovo tvori zvlast v Starom zakone pri-
tomnost opakovanych prejavov nasilia a krutosti, ktoré
st v mnohych pripadoch nariadené Bohom, v mnohych
inych st predmetom modlitieb prednasanych Panovi,
v dalsich st priamo svitopiscom pripisované Bohu.

Rozpaky sucasného citatela neslobodno zlahc¢ovat.
Niektorych totiz priviedli k zaujatiu odmietavého postoja
voc¢i starozdkonnym textom, povazovanym za prekonané
a nevhodné zivit vieru. Samotna katolicka hierarchia vni-
mala pastora¢ny dosah tohto problému a stanovila, aby
sa vo verejnej liturgii necitali celé biblické pasaze a aby
boli systematicky vynechané tie verse, ktoré by mohli zle
posobit na krestansku citlivost. Z toho by sa dalo nesprav-
ne vydedukovat, Ze ¢asti Sviitého pisma sa netyka chariz-
ma inspiracie, a ako konkrétny désledok tieto texty nie
su ,uzito¢né na poucanie, na usvedc¢ovanie, na napravu
a na vychovu v spravodlivosti® (2 Tim 3, 16).

Pokladdme preto za nevyhnutné naznacit niektoré in-
terpretac¢né linie, ktoré by umoznili adekvatnejsi pristup
k biblickej tradicii, zvlast pri jej problematickych tex-
toch, ktoré je predovsetkym potrebné vykladat v celom
kontexte Pisma, teda vo svetle evanjeliového posolstva
lasky aj vo¢i nepriatelovi (Mt 5, 38 - 48).
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3.1.1. Nadsilie a jeho zdkonnd ndprava

126. Uz na svojich prvych strankach Biblia poukazuje
na vznik nasilia v Tudskej spolo¢nosti (Gn 4, 8. 23 - 24; 6,
11. 13), ktorého zéklad spoc¢iva v odmietnuti Boha, kto-
ré berie na seba podobu modlosluzby (Rim 1, 18 - 32).
Sviité pismo zavrhuje a odsudzuje kazda formu svojvole,
od otroctva po bratovrazedné vojny, od osobnych uto-
kov po systematicky utlak, rovnako medzi narodmi, ako
aj v ramci Izraela (Am 1, 3 - 2, 16). Bozie slovo tym, ze
kladie pred I'udi hrozné nasledky zvratenosti srdca (Gn 6,
5; Jer 17, 1), plni prorocku funkciu; pobada tym k uznaniu
zla, aby sa mu dalo vyhnut a aby sa porazilo.

Pre lep$ie poznanie dobra, ktoré treba konat (Rim 3,
20), a ulahcenie procesu obratenia Pismo vyhlasuje Bozi
zékon, ktory je akoby brzdou proti $ireniu nespravodli-
vosti. Panova Téra nielenze ukazuje na cestu spravodli-
vosti, ktorou je kazdy povolany povinne kracat, ale tiez
predpisuje, aké postoje zaujat vo¢i vinnikovi, aby sa zlo
vykorenilo (Dt 17, 22; 22, 21. 22. 24; atd.), aby sa odskodnili
obete a nastolil sa pokoj. Takéto rozhodnutie neslobodno
kritizovat ako nasilné. Trestn4 sankcia je skuto¢ne nutna,
lebo nielenze poukazuje na zlobu a nebezpecénost zlo¢i-
nu, ale okrem toho, zZe predstavuje spravodliva odplatu,
smeruje k naprave vinnika a vyvolanim strachu z trestu
pomaéha spoloé¢nosti i jednotlivcovi vyhnit sa zlu. Uplne
odstranit tresty by znamenalo tolerovat previnenie a stat
sa jeho spolupéachatelom. Trestny systém, riadiaci sa tak-
zvanym ,zakonom odplaty” (,oko za oko, zub za zub™:
Ex 21, 24; Lv 24, 20; Dt 19, 21), predstavuje tak rozumny
sposob uskuto¢nenia spoloéného dobra. Hoci je ten-
to systém nedokonaly vzhladom na svoje donucovacie
aspekty a vzhladom na niektoré svoje spbsoby trestania,
bol v podstate - s adekvatnym prispdsobenim - prijaty
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v pravnych poriadkoch kazdej doby a krajiny, pretoze sa
idealne zaklada na rovnovdahe medzi zlo¢inom a trestom,
medzi spdsobenou a utrpenou $kodou. Namiesto pomsty
sa stanovuje miera spravodlivej reakcie na zloéin.
Niektoré trestné opatrenia, predpisané v legislativ-
nych kédexoch Starého zakona, sa javia ako kruté (ako
napr. bitie: Dt 25, 1 - 3; alebo mrzacenie: Dt 25, 11 - 12); aj
trest smrti, predpisany pri najtazsich zlo¢inoch, je v su-
¢asnosti odmietany. Citatel Biblie ma v tychto pripadoch
na jednej strane uznat dejinny charakter biblickej legisla-
tivy, prekonanej lep$im pochopenim pravnych postupov,
ktoré viac re$pektuju neodnatelné prava kazdej osoby;
na druhej strane tieto starobylé predpisy mézu tiez slazit
ako upozornenie na zavaznost uré¢itych zlo¢inov, ktoré vy-
Zaduju primerané opatrenia, aby sa zabranilo $ireniu zla.
Ked sa vo Svitom pisme pripisuje Bohu i ludskému
sudcovi prejav hnevu pri ukladani trestu, neukazuje sa
tym na nevhodné spravanie; je nutné, aby zlo nezostalo
nepotrestané, a je dobré, zZe sa obetiam dostava pomoci
a odskodnenia. Na druhej strane Pismo aj v rdmci Staré-
ho zakona dopliia pohlad na Boha ako garanta spravodli-
vosti opakovanym pripominanim jeho velkej trpezlivosti
(Ex 34, 6; Nm 14, 18; Z 103, 8; atd’.) a otvorenosti pre od-
pustenie vinnikovi (Iz 1, 18; Gn 4, 11), odpustenie, ktoré je
udelené, ked' sa prejavia city a skutky pravého pokania
(Gn 3, 10; Ez 18, 23). Bozi vzor, ktory zmiernuje potrebna
prisnost v discipline miernostou a perspektivou odpus-
tenia, predklada Biblia k nasledovaniu ¢loveku, zodpo-
vednému za spravodlivost a spolo¢enskul svornost.

3.1.2. Ustanovenie o vyhubeni

127. Predovsetkym v Knihe Deuteronémium ¢itame, ako
Boh nariaduje Izraelu pozbavit moci kanadnske narody
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a ako prekliatych ich vyhubit (Dt 7, 12; 20, 16 - 18); toto
nariadenie verne vykonal Jozue (Joz 6 - 12) a bolo dovise-
né v obdobi ranej monarchie (porov. 1 Sam 15). Tento li-
terarny celok sa javi ako zna¢ne problematicky, este viac
ako vsetky vojny a masakre, ktoré opisuje Stary zakon.
Ak sa z toho stava program politického, nacionalistické-
ho po¢inania, ospravedlnujuceho nasilie na inych naro-
doch, treba to v kazdom pripade bez okolkov odmietnut,
pretoze to prekruca zmysel biblického textu.

Uz na zaciatku treba poznamenat, Ze tieto rozpra-
vania nevykazuju typické prvky historickej spravy: ved
v skutoénej vojne sa mury mesta nertcaju na zvuk traby
(Joz 6, 20), ani sa nejavi ako realne mozné, ze by mohlo
dojst k pokojnému rozdeleniu Gzemi losovanim (Joz 14,
2). Na druhej strane ustanovenie Deuteronémia, ktoré
nariaduje vyhubenie Kanaanc¢anov, dostalo pisomnu po-
dobu v obdobi dejin, ked' uz tieto populacie v izraelskej
krajine nebolo mozné identifikovat. Ukazuje sa preto
nutnost presne zvazit literdrny druh tychto narativnych
tradicii. Ako uz navrhovali najlepsi exegéti patristickej
tradicie, na rozpravanie epopeje o dobyti krajiny tre-
ba hladiet ako na isty druh podobenstva, ktoré uvadza
na scénu osoby symbolickej hodnoty; zdkon o vyhubeni
tak vyzaduje vyklad, ktory nie je doslovny, tak ako je to
napokon aj v pripade Panovho prikazu odtat si ruku ale-
bo vylapit si oko, ak by sa mali stat prilezitostou na po-
horsenie (Mt 5, 29; 18, 9).

Treba vsak este naznacit, ako mozZno orientovat ¢i-
tanie tychto naro¢nych textov. Prvym kontroverznym
aspektom prave zmienenej literarnej tradicie je aspekt
dobytia, chapaného ako vyhnanie obyvatelov uréitého
uzemia a usadenia sa na tomto ich mieste. Zaiste by ne-
presvedc¢ilo odvolavat sa na pravo Boha rozdelovat zem
a uprednostnit pritom svojich vyvolenych (Dt 7, 6 - 11; 32,
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8 - 9), lebo tym by sa zneuznal legitimny narok pévod-
nych populacii. Dalgie, presvedéivejsie sposoby vykladu
poskytuje sam biblicky text. Na prvom mieste uvedme, ze
rozpravanie uvadza na scénu konflikt medzi dvomi sku-
pinami rozdielnej ekonomickej a vojenskej sily, totiz vel-
mi mocnych Kanadncanov (Dt 7, 1; porov tiez Nm 13, 33;
Dt1,28; Am 2, 9; atd.) a slabych a bezbrannych Izraelitov;
nehovori sa tu teda o prevahe mocného ako o idedlnom
postupe, ale naopak o triumfe toho malého, v stlade so
vzorcom, dobre dolozenym v celej Biblii az po Novy za-
kon (Lk 1, 52; I Kor 1, 27). Je to vyjadrenie prorockého
¢itania dejin, ktoré vo vitazstve ponizenych, vo ,svitej*
vojne, vidi uskuto¢nenie Panovho kralovstva na zemi.
Okrem toho Kanaancania podla ich predstavenia v Biblii
boli Bohom povazovani za vinnych z velmi tazkych zlo¢i-
nov (Gn 15, 16; Lv 18, 3. 24 - 30; 20, 23; Dt 9, 4 - 5; atd’.), me-
dzi ktoré patrilo zabijanie vlastnych deti pri zvratenych
ritudloch (Dt 12, 31; 18, 10 - 12). Rozpravanie teda pouka-
zuje na uskuto¢nenie Bozieho sudu v dejinach. A Jozue
sa javi ako ,Panov sluzobnik® (Joz 24, 29; Sdc 2, 8), ked’ pri-
jima poslanie vykonavatela spravodlivosti: jeho vitazstva
st neustale pripisované Panovi a jeho nadludskej moci.
Literarny motiv stdu nad nirodmi tak zacina v rozprava-
niach o poéiatkoch, ale ako to dosved¢uju proroci a apo-
kalyptické spisy, tento sud sa rozsiri na rézne narody, a to
vidy, ked o nejakom narode - a teda aj o Izraeli - Boh
usudi, Ze si zasluhuje trest.

V tejto linii treba teraz chapat aj ustanovenie o ,vyhu-
beni“ a jeho presné uplatnenie PAnovymi vernymi. Toto
ustanovenie sa inSpiruje sakralnym vykladom I'udu zmlu-
vy (Dt 7, 6), ktory ma dat najavo aj krajnymi postojmi
svoju radikalnu odli$nost od ostatnych narodov. Zaiste,
Boh neprikazuje pachat nasilie, ktoré by ospravedlnova-
li nabozenské dovody, ale ziada podriadit sa povinnosti
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spravodlivosti, analogicky ako pri prenasledovani, odsu-
deni a poprave toho, kto sa previnil tym najtazsim zlo-
¢inom, ¢i uz ide o jednotlivca alebo o kolektiv. Prejavit
sucit so zlo¢incom a uSetrit ho sa povazuje za prejav
neposlusnosti a nespravodlivosti (Dt 13, 9 - 10; 19, 13. 21;
25, 12; 1 Sam 15, 18 - 19; 1 Kr 20, 42). Aj v tomto pripade
tento zjavne nasilny tkon treba pochopit ako usilie od-
stranit zlo, aby sa tak zachovalo v§eobecné dobro. Tento
literarny prad je korigovany inymi pradmi - medzi nimi
takzvanym knazskym -, ktoré vo vztahu k tym istym sku-
to¢nostiam navrhuja, naopak, uberat sa cestou vyslov-
ného pacifizmu. Z tohto dévodu treba chapat celu uda-
lost dobytia krajiny ako isty druh symbolu, analogické-
ho k tomu, o ktorom ¢itame v niektorych evanjeliovych
podobenstvach o sude (Mt 13, 30. 41 - 43. 50; 25, 30. 41);
a toto dobytie - znova opakujeme - treba prepojit s dal-
$imi biblickymi textami, ktoré ohlasuju Bozie zlutovanie
a odpustenie ako horizont a ciel vSetkej dejinnej aktivity
Pana celej zeme a ako vzor pre spravne konanie ludi.

3.1.3. Modlitba, ¢o Ziada pomstu

128. Prejav nasilia sa javi ako zvlast nevhodny, ked sa
stava sucastou modlitby; a predsa prave v Zaltari nacha-
dzame vyjadrenia nenavisti a tuzby po pomste, ktoré
ostro kontrastuja s citmi lasky pre nepriatelov, ako to
ucil svojich ucenikov Pan Jezi§ (Mt 5, 44; Lk 6, 27. 35).
Hoci re$pektujeme rozumné rozhodnutie vynechat z li-
turgie to, ¢o by mohlo sposobovat pohorsenie, je vhodné
poskytnat uréité indikacie, ktoré by umoznili veriacim
osvojit si aj dnes, ako to bolo v minulosti, celé dedi¢stvo
modlitby Izraela.

Zakladny sposob, ako vysvetlit a prijat naro¢né vyjad-
renia Zalmov, je pochopit ich literdrny druh; to znamena,
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ze sposoby vyjadrenia, ktoré tam nachadzame, nemaju
byt brané doslova. V modlitbach prosby a zalospevoch,
ktoré prednasa prenasledovany ¢lovek, sa ¢asto objavu-
je motiv ,zlorec¢enia®, vyjadreny ako zanietené volanie
k Bohu, aby uskuto¢nil spasu odstranenim nepriatelov.
V niektorych Zalmoch sa tato dimenzia volania po po-
mste stava velmi naliehavou alebo dokonca prevazuju-
cou (ako napr. v 7 109). Pokial st zalmistom uvadzané
formulacie jazykovo umiernené (typu: ,nech st zavrateni
a nech sa hanbia ti, ¢o mi cheu zle*: Z 35, 4), do modlitby
sa zaclenuja lahsie; no problematickymi a netinosnymi
sa stavaju brutalne obrazy (ako napr.: ,vo svojom milosr-
denstve zni¢ mojich nepriatelov*: 7143, 12; alebo: »baby-
lonska dcéra, [...] blahoslaveny, kto chyti tvoje deti a hodi
o skalu“: Z 137, 8 - 9). V stvislosti s tym rozoberieme tri

aspekty.
a. Subjekt, ktory sa modli: trpiaci ¢clovek

129. Literarny druh zalospevu pouziva prehnané a vyos-
trené vyrazy, ¢i uz pri opise utrpenia, ktoré je vidy krajné
(,prebodli mi ruky a nohy, mézem si spocitat vetky svoje
kosti“: Z 22, 17 - 18; ,viac nez mam vlasov na hlave, je tych,
¢o ma bez pri¢iny nenavidia“: Z 69, 5), alebo pri pozado-
vani napravy, ktora, ako sa ziada, ma byt okamzita a defi-
nitivna. Dévodom je skuto¢nost, ze tito modlitba vyjad-
ruje prezivané pocity ¢loveka, nachadzajiceho sa v dra-
matickej situacii; jeho pocity teda nemézu byt poznacené
pokojnostou a jeho slova pripominaja skor hlasny narek
(Z 22, 2). V kazdom pripade pouzité obrazy treba chapat
ako metafory: ,vyldmat zuby hriesnikom* (Z 3, 8; 58, 7)
znamena ukondéit klamstva a chamtivost nasilnikov; ,ho-
dit deti o skalu“ znamena zni¢it zhubnt moc, ktora nic¢i
Zivot, bez moznosti jej obnovy v budtcnosti; a tak dalej.
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Okrem toho kto sa modli zaltar, pouziva slova zapisané
niekym druhym a za inych okolnosti; preto ich vzdy musi
pretvorit, aby ich mohol aplikovat na to, ¢o sam preziva:
takato aktualizacia sa skor vydari, ak prijme modlitbu za-
lospevu nie ako vyjadrenie (iba) svojej osobnej situacie,
ale ako bolestny hlas obeti celych dejin, ako volanie mu-
¢enikov (Zjv 6, 10), ktori ziadaja Boha, aby nasilna ,$elma*
navzdy zmizla.

b. O o modliaci prosi? ,,Zbav nds zlého”

130. V modlitbe zlore¢enia sa nevykonava Ziaden ma-
gicky tkon, ktory by mal priamy a¢inok na nepriatelov;
modliaci vSak zveruje Bohu tlohu uskuto¢nit spravodli-
vost, ktort nikto na zemi nedokaze zabezpecit. V tomto je
pritomné zrieknutie sa osobnej pomsty (Rim 12, 19; Hebr
10, 30) a navySe sa tym vyjadruje dévera v Panovo kona-
nie, ktoré je primerané vaznosti situacie a plne v sulade
so samotnou BoZou prirodzenostou. Vyrazy, pouzivané
¢lovekom, ktory sa modli, sa javia, akoby ur¢ovali Bohu
sposob konania; ak st v§ak chdpané spravne, hovoria iba
o tuzbe, aby bolo zni¢ené zlo a aby mali pokorni pristup
k zivotu. A pozaduje sa, aby sa tak stalo v priebehu de-
jin ako zjavenie Pana (Z 35, 27; 59, 14; 109, 27) a zarover
aj ako sprostredkovanie obratenia pre samotnych nasil-
nikov (Z 9, 21; 83, 18 - 19); prenasledovanie modliaceho
je totiz v niektorych pripadoch chapané ako atok proti
Bohu (Z 2, 2; 83, 3. 13), ¢asto spojeny aj s pohtdanim Pa-
nom (Z 10, 4. 13; 42, 4; 73, 11).

c. Kto su nepriatelia modliaceho?

131. Identifikovat, kto st nepriatelia modliaceho, nie
je len bezny ukon exegetickej povahy, ktory by ukazal,
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na ktoré osoby a na ktoré historické okolnosti svitopisec
narazal. Situacia, opisovana v Zalmoch (v zalospevoch),
je v skutoénosti vi¢sinou stereotypna; pouziva sa kon-
venény jazyk, ktory je ¢asto zdmerne metaforicky, aby ho
bolo mozné aplikovat na rozli¢né okolnosti a na rézne
typy subjektu. Je preto nevyhnutny ,prorocky” ukon, vy-
klad v Duchu, aby bolo mozné vidiet, ako sa slova Zalmis-
tu vztahuja na konkrétny Zivot toho, kto prednasa zalo-
spev spomedzi zalmov, a v tychto konkrétnych dejinach
rozpoznat, kto je nepriatel, ktory ohrozuje (ako v Sk 4,
23 - 30).

Pri identifikacii nepriatela dochadza k pokroku, ked
sa zisti, ze nim nie je iba ten, kto ato¢i na fyzicky Zivot
a na dostojnost osoby, ale skor ten, kto ohrozuje duchov-
ny zivot modliaceho (Mt 10, 28). Ktorym nepriatelskym
silam musi veriaci ¢elit? Kto alebo ¢o je ten ,lev, ¢o plie-
ni a reve* (Z 22, 14; 1 Pt 5, 8), alebo .jed vretenic za pe-
rami* (Z 140, 4), vo¢i ktorym treba pocitovat netprosnu
nenavist (Z 26, 5; 139, 21 - 22) a pre ktorych sa u Boha
7iada znicenie (Z 31, 18)? ,Lebo nas necaka zapas s krvou
a telom®, pise svity Pavol (Ef 6, 12); tento zapas pocha-
dza od ,zlého, ktory sa nazyva ,pluk®, (Mk 5, 9) a modlia-
ci prosi, aby bol od neho oslobodeny ako pri exorcizme
mocnym Bozim milosrdenstvom. A slova st ako pri kaz-
dom exorcizme tvrdé, ved vyjadruja absolutne nepriatel-
stvo medzi Bohom a zlom, medzi Bozimi detmi a svetom

hriechu (Jak 4, 4).

3.2. Spolocenské postavenie Zien

132. Niektoré biblické pasaze, zvlast pavlovské, pozyva-
juk tvahe nad tym, ¢o je v kdnone Starého, ale aj Nového

zékona trvalé a ¢o vzhladom na to, Ze je viazané na ur¢ita
kultaru, civilizaciu alebo na kategérie konkrétnej doby,
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je mozné relativizovat. Tento druh otazok vyvolava po-
stavenie Zien v pavlovskych listoch.

a. Podriadenost manzelky svojmu manzelovi

V listoch Kolosanom (3, 18), Efezanom (5, 22 - 33) a Ti-
tovi (2, 5) Pavol ziada manzelky, aby sa podriadili svojim
manzelom, a v tomto sa riadi vtedajs$imi gréckymi a zi-
dovskymi zvyklostami, podIa ktorych mali Zeny v porov-
nani s muzmi nizsie spolo¢enské postavenie. Zda sa, ze
toto povzbudenie nezohladnuje Gal 3, 28, kde sa vyhlasu-
je, ze v Cirkvi nema byt diskriminacia, ani medzi Zidmi
a Grékmi, ani medzi slobodnymi a otrokmi, ani medzi
muzmi a Zenami.

V textoch listov Efezanom a Kolosanom sa podriade-
nost manzelky nezaklada na vtedy platnych spolocen-
skych normach, ale na konani manzela, na konani, ktoré
ma povod v agapé, ktorého vzorom je laska samotného
Krista k svojmu telu, Cirkvi. Aj napriek tomu bol Pavol
obvinovany, ze sa odvolaval na tento vzneseny priklad,
aby ulah¢il drzat manzelku v podruéi, a tym podrobil
krestanov hodnotam tohto sveta - inymi slovami, aby sa
tym vzdialili evanjeliu!

Na tieto namietky mozno odpovedat tak, ze Pavol ne-
nastoji na podriadenosti manzeliek - zd6vodnenia v tejto
veci st velmi stru¢né —, ale skor na laske, ktord ma manzel
preukazat manzelke, na laske, ktora je pre Pavla nielen
podmienkou jednoty a svornosti manzelského paru, ale
aj podmienkou podriadenosti a ucty manzelky vo¢i man-
zelovi. Nadradenost spolo¢enského postavenia manzela,
¢o je tu prvym zdévodnenim (Ef 5, 23), sa na konci argu-
mentacie tplne strica z obzoru. Coho sa teda treba dalej
drzat, je sposob, akym Pavol nezavisle od pevne stanove-
nej ulohy kazdého z manzelov vo vtedajsej spolo¢nosti
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chce podporit obnovenie poéinania manzela, ktorého
postavenie bolo spolo¢ensky vyssie. Okrem toho podria-
denost manzelky manzelovi nemozno oddelovat od Ef 5,
21, kde Pavol hovori, zZe v8etci veriaci sa maju ,podriado-
vat jedni druhym®,

Predsa vsak jedna tazkost ostava. Na co je totiz dob-
ré pouzit taky kristologicky a cirkevny model, ak sa ne-
upozorni, Ze niz§ie postavenie manzelky nie je nalezité
v Cirkvi, pretoze veriaci maju vSetci rovnaku déstoj-
nost a maju jediného a toho istého Pana, Krista? Treba
vyluéit, ze by sa Pavol mohol kompromitovat svetskymi
hodnotami. Pravdu povediac, on nepredklada nové spo-
lo¢enské modely, ale pozyva bez vonkajsieho pozmene-
nia modelov svojej doby k zvnatorneniu spolo¢enskych
vztahov a pravidiel, ktoré boli v danej epoche - v prvom
storo¢i - povazované za stabilné a trvalé, a chceel, aby ich
bolo mozné zit v stlade s evanjeliom.

Mozno si po tolkych storociach latostit, ze Pavol
v tychto listoch jasne nepotvrdil rovnost spolo¢enské-
ho postavenia veriacich manzelov, ale jeho postup bol
asi v tej dobe jediny mozny - krestanstvo by inak mohlo
byt obvinené z podkopévania spolo¢enského poriadku.
Na druhej strane vSak povzbudenie manzelov nestratilo
ni¢ zo svojej aktualnosti a zo svojej pravdy.

b. Mlcanie Zien na cirkevnych zhromazdeniach

133. Podobne text I Kor 14, 33 - 35 sposobuje isté tazkosti,
kedZze Pavol ziada Zeny, aby pocas zhromazdeni ml¢ali:
»Ako vo vsetkych cirkvach u svitych zeny nech na zhro-
mazdeniach mlé¢ia. Nedovoluje sa im hovorit, ale nech st
podriadené, ako hovori aj zdkon. Ak sa chct nie¢o nau-
¢it, nech sa doma opytaju svojich muzov, lebo sa neslusi,

76

aby Zena hovorila na zhromazdeni. Tieto verse sa zdaja
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byt v rozpore s 1 Kor 14, 31 (,mozete vSetci prorokovat®)
a I Kor 11, 5, kde sa hovori o zenach, ktoré poc¢as zhromaz-
deni prorokuja. Avsak vyjadrenia I Kor 14, 34 - 38 tre-
ba zasadit do kontextu, teda interpretovat ich vo vztahu
k predchadzajucim versom o prorokovani. Pavol zaiste
nechce povedat, Ze Zeny nemajua pravo prorokovat (porov.
11, 5), ale Ze nemajt na zhromazdeniach (v. 29) hodno-
tit a posudzovat proroctva svojich manzelov. Zasadami,
ktoré tvoria podklad pre tento zakaz, je re$pekt, svornost
medzi manzelmi a zachovanie poriadku na zhromazde-
niach. Ak tieto zasady platia aj dnes, ich uplatnenie pri-
rodzene zavisi od postavenia, aké ma Zena v prislusnej
civilizacii a kultare. Pavol nepredklada ml¢anie zien ako
Cosi absolutne, ale iba ako vhodny prostriedok pre situa-
ciu pri vtedajsich zhromazdeniach. A tak dnes nesmieme
zamienat principy s ich uplatiiovanim, ktoré je vidy dané
spolo¢enskym a kultirnym kontextom.

c. Uloha Zeny na zhromazdeniach

134. Zlozitejsi a tazsie obhajitelny, ak by sa chapal ako
absolutny princip, je sposob, ako I Tim 2, 11 - 15 zdévod-
nuje niz§ie postavenie Zeny v spoloc¢enskej a cirkevnej
oblasti: ,Zena nech sa uéi v tichosti a v tplnej podriade-
nosti. U¢it zene nedovolujem, ani vladnut nad muzom,
ale nech je ticha. Ved' prvy bol stvoreny Adam, az po-
tom Eva. A nie Adam bol zvedeny, ale Zena sa dala zviest
a padla do hriechu. Ale spasi sa rodenim deti, ak vytrvaja
vo viere a laske, v posvicovani a v triezvosti.“ Je tu opéat
pritomny kontext cirkevnych zhromazdeni, ktoré tvoria
muzi aj Zeny. Pavol nevyzaduje od Zien, aby mlcali, ani
im nezabranuje prorokovat; zakaz sa tyka iba vyuc¢ovania
a chariziem vedenia. Myslienka je tu viac-menej rovnaka
ako v predchadzajacich pripadoch: vyucovanie a vedenie
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boli v tom ¢ase vyhradené muzom a Pavol chcel, aby sa
tento spoloc¢ensky poriadok, ktory bol vtedy povazovany
za prirodzeny, respektoval (porov. uz I Kor 11, 3: ,hlavou
zeny (je) muz®).

Tazkosti nespésobuje ani tak tato myslienka - ved
ako uz bolo povedané, méze byt prispdsobena kultare
a spolo¢nosti, v ktorej sa zije - ale skor sposob, akym je
zdbévodnena, teda skrze problematicky vyklad rozpréva-
nia Gn 2 - 3: vyklad poriadku stvorenia (muz ma vyssie
postavenie, lebo bol stvoreny pred Zenou; porov. Gn 2, 18
- 24) a padu Zeny v raji. Spdsob, akym I Tim ¢ita rozpra-
vanie Gn 3, sa nachadza uz v Sir 25, 24 a v dalsich spisoch,
napriklad v zidovskom apokryfe Zivot Adama a Evy ale-
bo v Mojzisovej apokalypse v gréckom preklade. Zena sa
nechala oklamat hadom, zhresila a stala sa zodpoved-
nou za smrt celého udského rodu; musi sa preto spravat
skromne a nemoéze chceiet vladnut nad muzom. Toto ¢ita-
nie je zjavne ovplyvnené spésobom, ako sa vtedy chapalo
a zdovodnovalo prislusné spoloc¢enské postavenie muza
a zeny; mimochodom, nie je zluéitelné s 1 Kor 15, 21 - 22
a Rim 5, 12 - 21; odraza tiez situaciu cirkvi, v ktorej bolo
treba néjst autoritativne argumenty, ¢o by dali odpoved
Zenam, ktoré sa stazovali, Ze nemé6zu vykonavat v cirkev-
nych zhromazdeniach vyssie spomenuté ulohy. Ukazuje
sa, ze takéto ¢itanie Gn 2 - 3 je ovplyvnené okolnostami
prvého storoc¢ia. Spravna interpretacia urc¢itého biblické-
ho textu - tu Gn 2-3 - musi teda vystihnat a re$pektovat
intentio textus.

4. Zaver
135. Tvrdenie, Ze Biblia sprostredkuva Bozie slovo, sa

zda byt popreté viacerymi biblickymi textami. Zaobera-
li sme sa dvomi druhmi textov: rozpravaniami, ktoré sa
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zdaja nepravdepodobné a neschopné obstat pred seri6z-
nym historicko-vedeckym skumanim, a textami, ktoré
nielenze predostieraju, ale aj presadzuju spravanie, kto-
ré je nemoralne alebo v rozpore so socialnou spravodli-
vostou. Teraz pontkneme kratky sahrn vysledkov nasho
$tadia a pokusime sa sformulovat niektoré doésledky pre
primeranejsie ¢itanie a spravnejsie pochopenie biblic-
kych textov.

a. Krdtka syntéza

Stadium $tyroch rozpravani Starého zakona ukazalo, ze
¢itanie zamerané iba na fakty, ktoré sa skuto¢ne stali, nie
je schopné pochopit zamer a obsah tychto textov. V pri-
pade Gn 15 a Ex 14 opisané udalosti nemozno presne ove-
rit historickou vedou. Pre rozpravacov tychto textov je
historickou skuto¢nostou, Ze ich narod poc¢as mnohych
storo¢i prezil, a rozhodujica je ich viera v Boha v da-
nej situacii a skdsenosti (obdobie exilu). Ich rozpravania
dosved¢uju, ze zakladnym postojom je bezpodmienec-
na viera v Boha a v jeho bezhrani¢nu spasonosna moc.
V pripade Tobidsa a Jonasa vidiet, Ze texty, ktoré neopi-
suja udalosti, ktoré sa skuto¢ne stali, st aj napriek tomu
pribehmi plnymi stimulujiceho, didaktického a teolo-
gického vyznamu.

V suvislosti s narativnymi textami Nového zakona sa
ukézalo, ze zaujem o fakty, ktoré sa stali, nestaci, no tre-
ba venovat velkd pozornost vyznamu toho, ¢o je opisané.
V evanjeliach o detstve sice nemozno historicky overit
vSetky detaily rozpravania, no JeziSovo panenské poca-
tie je jasne dosvedcené. Tieto rozpravania si uvodom
do celého spisu, a tak prezentuju zakladné charakteris-
tiky JeziSovej osoby a poslania. Zazraky (mocné skut-
ky, znamenia) st zasa pritomné vo vsetkych tradiciach
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o JeziSovom poésobeni. Ich vyznam nespociva iba v tom,
ze ide o mimoriadne skutky. V synoptickych evanjeliach
poukazuji na spasonosnu pritomnost Bozieho kralov-
stva v osobe a poslani JeziSa; u Jana zjavuju JeziSov vztah
k Bohu a vedu k viere v Jezisa (porov. tiez Mt 8, 27; 14,
33). Velkono¢né rozpravania prave pre svoju rozdielnost
ukazuju, zZe nie s prostymi kronikarskymi zaznamami,
a upriamuju pozornost na teologickt hodnotu charakte-
ristickych rysov rozpravania.

Stadium ustanovenia o vyhubeni a modlitby, ¢o ziada
pomstu, zasadilo tieto texty do ich dejinného a literarneho
kontextu, ¢im sa umoznuje lepsie pochopenie ich vyznamu
a ich Gi¢elu. Spresnenia ohladom postavenia zien podla Pav-
lovych listov poukazuju na nutnost rozliSovat medzi zasa-
dami spravneho krestanského pocinania a ich uplatnenim
v konkrétnom kultirnom a spolo¢enskom kontexte.

b. Niektoré ddsledky pre &itanie Biblie

136. Na prvy pohlad sa zd4, Ze mnohé narativne texty
Biblie maju podobu kroniky, ktora sprostredkuva, ¢o sa
skutoéne stalo. Takémuto dojmu zodpoveda sposob ¢ita-
nia Biblie, ktory vo vsetkych opisovanych zalezitostiach
vidi skutoénosti, ktoré sa redlne stali. Zda sa, Ze tento
sposob ¢itania umoznuje pristup k obsahu Biblie, ktory
je jednoduchy, bezprostredny, mozny pre vsetkych, s jas-
nymi a istymi vysledkami.

Naopak, ¢itanie Biblie, ktoré berie do Gvahy moder-
né vedy (historiografiu, filolégiu, archeolégiu, kultarnu
antropologiu atd.), vedie k zlozitejSiemu chapaniu bib-
lickych textov a zda sa, zZe jeho vysledky st menej isté.
Nemoézeme sa v8ak vyhybat poziadavkam nasich ¢ias
a interpretovat texty Biblie mimo ich historického kon-
textu: treba ich ¢itat v nasej dobe, pre nasich sucasnikov
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a spolu s nimi. Linia sledovana v tomto dokumente uka-
zuje, Ze $tudium vyznamu textov, ktoré prekonava usilie
urcit vyluéne skutoc¢nosti, ako sa realne stali, privadza
k hlbsiemu a primeranejsiemu pochopeniu ich zmyslu.

Jestvuje nebezpecenstvo - ktorého sa treba doklad-
ne vyvarovat -, Ze ak nie je v biblickych rozpravaniach
rozpoznany presny kronikarsky zidznam opisovanych
skutoénosti, vyvodzuje sa z toho, ze vsetko v Biblii je
vymysel a vyplod ludskych myslienok a nazorov. Boh sa
zjavuje v dejinach, jeho ,dielo Zjavenia sa uskutoc¢nuje
¢inmi a slovami, ktoré st navzajom vnutorne spité” (Dei
verbum, ¢. 2). Ulohou Biblie je sprostredkovat tieto ¢iny
a slova. Ulohou seriézneho a nalezitého ¢itania Biblie je
byt pozorny na tieto ¢iny a slova.

Pritomnost ustanovenia o vyhubeni a podobnych tex-
tov poukazuje na dalsi dolezity prvok pri ¢itani Biblie.
Biblia priblizuje dejiny Bozieho zjavenia a zaroven dejiny
zjavenia toho, ¢o je moralne. Podobne ako zjavenie Boha,
tak aj zjavenie spravneho Iudského pocinania dosahuje
svoju plnost v JeziSovi. Tak ako nemézeme v kazdom bib-
lickom texte najst plné zjavenie Boha, tak tam nemoze-
me najst ani dokonalé zjavenie toho, ¢o je moréalne. Preto
jednotlivé pasaze Biblie sa nesmu izolovat ani absolutizo-
vat, ale treba ich chapat a hodnotit v ich vztahu k plnosti
zjavenia v osobe a konani Jezi$a, teda v ramci kanonic-
kého ¢itania Svitého pisma. Je velmi uzito¢né hlbsie po-
chopit tieto texty v ich podstate; takto sa ukazuje cesta,
ktorou sa zjavenie ubera vo svojich dejinach.

Napokon je podstatné, aby sa citatel Svatého pisma
zameriaval na hladanie toho, ¢o Pismo hovori o Bohu
a o spase ludi. Ak je to tak, keby aj nedospel vzdy k na-
lezitému pochopeniu textu, ktory ¢ita, predsa bude stéale
napredovat v poznani pravdy Biblie, v duchovnej mud-
rosti, ktor4 je cestou k plnému spoloc¢enstvu s Bohom.
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VSEOBECNY ZAVER

137. Katolicka cirkev slavnostnym a zavéznym vyhlase-
nim (na Tridentskom koncile, EB 58 - 60) prijala kdnon
posvitnych knih, a tak zadefinovala zdkladné parametre
svojej viery. Cirkev ujasnila, ktoré texty treba povazovat
za ,napisané z vnuknutia Ducha Svétého" (Dei verbum,
¢. 11), a teda za nenahraditelné pre formaciu a poucenie
veriaceho a celého krestanského spoloc¢enstva (porov.
2 Tim 3, 15 - 16). Ak je tu na jednej strane plné vedomie
toho, Ze tieto spisy boli zostavené ludskymi autormi, kto-
ri ich poznadili svojim osobitnym literaArnym nadanim,
na druhej strane sa zaroven tymto spisom priznava tpl-
ne osobitna bozska kvalita, réznymi spésobmi dosved-
¢end posvitnymi textami a rozne vysvetlovana teolégmi
v priebehu dejin.

138. Ulohou Biblickej komisie, ktora bola vyzvana, aby
sa k tejto tematike vyjadrila, nie je poskytnat nauku o in-
$piracii, ktora by konkurovala tomu, ¢o sa obvykle uva-
dza v traktatoch systematickej teolégie; cielom je pro-
strednictvom tohto dokumentu ukazat, ako Svité pismo
naznacuje bozsky p6évod svojich vyjadreni, ¢im sa stava
poslom Bozej pravdy. Nachadzame sa preto v prostredi
viery: totiz prijimame to, ¢o nam Cirkev odovzdava ako
Bozie slovo, a z neho ¢erpame prvky na pochopenie, kto-
ré umoziuju zrelSie prijatie tohto bozského dediéstva.

139. Svité pisma tvoria jednotny celok, pretoze vsetky
knihy ,i vSetky ich ¢asti® (Dei verbum, ¢. 11) maja povahu
inSpirovaného textu, kedZe maju ,za povodcu® (tamZe) sa-
motného Boha. Hoci uznavame, ze kazdé slovo posvitné-
ho textu moéze byt kvalifikované ako Bozie slovo, suvisiace
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so vetkymi ostatnymi, Cirkev v8ak vzdy vnimala aspekt
jeho mnohorakosti, ktory by s jedinym bozskym pévo-
dom mohol byt zdanlivo v rozpore.

Rozdiel medzi Starym a Novym zakonom je najzre-
telnejsou ukazkou dolezitych odlisnosti v ramci Biblie.
V starobylych krestanskych bazilikach boli na ¢itanie po-
svitnych textov uré¢ené dve ambony, ktoré mali naznaco-
vat rozdiel a komplementarnost oboch zakonov, kedze st
oba nevyhnutné na dosvedcenie jedinej udalosti defini-
tivneho zjavenia, spoéivajl'lceho v tajomstve Krista, Pana.
Aj v nasom prispevku sme respektovali vlastnit povahu
kazdej z casti, ktoré tvoria Svité pismo, ¢im sa ukaza-
lo, Ze ich odli$nost nielenze nie je na $kodu, ale naopak,
obohacuje pravdivé svedectvo jediného Bozieho slova.

V rédmci oboch tychto dvoch velkych casti Biblie je
tiez osobitne zrejma rozmanitost literarnych druhov, teo-
logickych kategoérii, antropologickych i sociologickych
pristupov. Ved Boh prehovoril ,rozli¢cnym spésobom®
(Hebr 1, 1) nielen v davnych ¢asoch, ale aj po prichode
Syna, ktory zjavil v plnosti Otca (porov. Jn 1, 18). Preto sa
v tomto dokumente javilo ako nutné vhodnym preson-
dovanim objasnit tak bohatt réznorodost vyjadreni, kto-
ré su vSetky preniknuté rovnakou istotou, Ze vyjadruja
bozsku pravdu.

1. Pévod biblického spisu od Boha

140. Veriace spolocenstvo Zije z tradicie: citi sa byt totiz
utvorené poc¢uvanim Bozieho slova, zapisaného v niekto-
rych knihach, ktoré boli odovzdané ako zavazné, kedze
v sebe nesu znak svojej autority.

Tato autorita bola garantovana predovsetkym au-
toritou ich zostavovatelov, ktori boli podla starobylej
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a tctyhodnej tradicie uznani ako poslani Bohom a obda-
reni charizmou in$piracie. A tak v priebehu dlhych storo-
¢i az po modernt dobu nebolo spochybriované literarne
autorstvo Pentateuchu, pripisované ako celok MojziSovi,
ani autorstvo jednotlivych prorockych a sapiencialnych
knih, ktorym ak chybal Specificky titul, byvali pripisova-
né dobre znAmym autorom (ako napr. Davidovi, Salamu-
novi, Jeremiasovi atd’.).

Tento sposob tradiéného prijatia sa prevzal aj pre spi-
sy Nového zakona, ktoré sa vSetky povazovali za pocha-
dzajuce z okruhu apostolov. V nasich ¢asoch uz z dovodu
stbeznych skiimani za pomoci literarnych a historickych
met6d nemézeme zastavat rovnaku perspektivu ako Tu-
dia staroveku; exegeticka veda totiz presved¢ivymi argu-
mentmi ukazala, Ze jednotlivé biblické spisy nie st vylu¢-
nym produktom autora uvedeného v titule diela alebo
koho za autora povazuje tradicia. Literarne dejiny Biblie
postuluju, naopak, pluralitu zasahov, ¢ize spolupracu via-
cerych autorov, viaé¢sinou anonymnych, v priebehu po-
merne dlhej a zlozitej histérie redakcie. Toto nevyhnutné
prijatie interpreta¢ného modelu, zohladniujaceho vznik
posvitnych spisov, nie je diametralne odlisné od tra-
di¢ného chapania, ktoré niekedy naivnd hermeneutika
unahlene potlaca. Cirkev totiz v trpezlivej a dokladnej,
dlhé storoc¢ia trvajicej namahe, venovanej rozliovaniu,
vidy zastavala, Ze moze prijat ako inSpirovany ten spis,
ktory bol v sulade s pokladom viery, pevne a verne chra-
nenym veriacim spolo¢enstvom a garantovanym tymi,
ktorych Boh stanovil za pastierov a vodcov veriacich.
Duch, ktory v Cirkvi p6sobi silou inteligencie sebe vlast-
nou, umoznil oddelit to, ¢o bolo autentickym Bozim po-
solstvom, od foriem Izivych alebo nedostato¢ne podloze-
nych. Tak bol v ur¢itych pripadoch odmietnuty text, kto-
ry vo svojom titule niesol meno inspirovaného autora,
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a naopak, bol s tictou prijaty spis, ktory hoci nebol zaru-
¢eny podpisom uznavaného autora, predsa niesol v sebe
jeho nezamenitelna stopu. S mimoriadnou vnimavostou
na pravdu zjavenia sa Cirkev sama utvara pri poslusnom
rozpoznavani Bozieho slova, z ktorého Zije.

Sulad so Slovom

141. Cirkev zaklada celé svoje rozliSovanie na zivej ska-
senosti s PAnom Jezisom, prijatej v slove svedkov, ktori
ho poznali a v nom spoznali naplnenie BoZieho zjavenia.
Vychadzajic z toho, ¢o apostoli a evanjelisti hlasali, sa
postupne ustalil kdnon posvitnych knih a Cirkev vnima-
la v jeho rozmanitych svedectvich charakter autenticke;j
pravdy, pretoze sa zhodovala so svedectvom o Bozom Sy-
novi. Ur¢ity spis si teda zasluhoval, aby bol ¢itany na litur-
gickych zhromazdeniach ako zaklad viery, nie preto, ze si
robil narok byt Bozim slovom, ale preto, Ze svojou dikciou
predstavoval stzvuk so Slovom a bol vhodnym vyjadrenim
tohto Slova. Prave tento siizvuk aj napriek rozmanitosti
vyjadrenia a napriek teologickej pluralite je na strankach
tohto dokumentu ilustrovany skrze skiimanie réznych sve-
dectiev, ktoré poskytuju knihy Svitého pisma samy osebe.

Tento stzvuk sa neobmedzuje na vSeobecny sulad
v niektorych zakladnych prvkoch doktriny. Tym by sa
stracal respekt pre réznorodost perspektiv, pre neredu-
kovateInt komplementarnost kazdého prispevku, pre
literarnu histériu tychto knih, ktoré vznikli asimilaciou
a inovativnym stvarnenim starobylych obsahov. Posvit-
ny pisar totiz podla svedectva samotného Jezisa vynasa
zo svojej pokladnice veci nové i staré (porov. Mt 13, 52).
To znamena, zZe spisy, ktoré Cirkev uznala za in§pirované,
nielenze si viac alebo menej otvorene narokuja svoj po-
vod u Boha, ale zaroven potvrdzuja autentickost spisov,
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ktoré vznikli predtym. Proroci potvrdzuju Téru a sapien-
cidlne spisy uznavaju bozsky pévod Zakona i Prorokov;
analogickym sp6sobom JeziSovo svedectvo posvicuje
celt pisomn tradiciu zidovského naroda a spisy Nového
zékona sa potvrdzuja navzajom, pricom zasadne a zhod-
ne prijimaju vSetky tradicie starobylych Pisem.

Pluralita spésobov svedectva

142. Toto je jeden z hlavnych vysledkov analyzy jed-
notlivych knih Starého a Nového zakona, uskuto¢nenej
v tomto dokumente. Popri tomto aspekte podstatného
stladu sa tiez zretelnym sp6sobom ukazala aj pluralita
nabozenskej skusenosti a spésobov vyjadrenia, ktoré ju
odovzdavali. Nie je tu mozné opit detailnym a vycerpa-
vajucim sp6sobom uviest sposoby, ktorymi jednotlivi
biblicki autori poskytuju svedectvo o bozskom pévode
toho, ¢o hovoria; posta¢i poukazat na niektoré modely,
ktoré sa s roznymi dorazmi nachadzaju v réznych kni-
hach Svétého pisma.

Najdolezitejsi sposob svedectva o sebe samom je
spoOsob vyjadreny v rozpravaniach o prorockom povola-
ni a v roéznych formulach, ktoré pokryvaju stranky knih
prorokov. V tomto sa formalne explicitne vyslovuje sku-
to¢nost inspiracie, ¢o je vyjadrené ako hlboké presvedce-
nie ur¢itych ludi, ktori vyhlasuju, Ze boli schopni chapat
Bozie slova a ze dostali poverenie verne ich sprostred-
kovat. Tento model si pre jeho posobivu silu prepozicali
aj dalsi posvitni autori tradicie legislativne]j (napriklad
Moj#i8), sapiencialnej (napriklad Salamun) a apokalyp-
tickej (napriklad Daniel), aby sa tak vytvoril isty druh
vSeobecnej uniformity, akoby pecat zaruky, ktora by ¢i-
tatelovi potvrdila kvalitu spisu, poukazujiceho na jediny
bozsky pramen.
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143. Rovnako rozsirenym spésobom Biblia poukazuje
na aktivnu ucast spolupracovnikov in$pirovaného auto-
ra, obdarenych literarnou kompetentnostou a bezpec-
nou spolahlivostou, ktori nielen pomahali hlavnym auto-
rom, ale tiez zhromazdovali novy material, star$i material
prisposobovali novym potrebam adresatov a v priebehu
dalsich generacii uskuto¢nili impozantna redakéna pra-
cu rozhodujtceho vyznamu pre kvalitu biblického textu.
Prorocké charizma nepochybne pésobila v tychto ano-
nymnym redaktoroch, ktori nepriamo dosved¢uju, Ze st
si vedomi, Ze v samotnom ukone odovzdania spisu, po-
znaceného ich osobitnym prispevkom, sprostredkuvaja
Panove slova.

Biblicki odbornici ponukli rozumné hypotézy o exis-
tencii pradov, §kol a nabozenskych skupin, schopnych
zivo uchovat literarne tradicie, ktoré boli povazované
za posvitné a ktoré sa potom zliali v rieéisku Svitého
pisma, takze - hoci potvrdzujeme ako uzito¢né spozna-
vat dejiny kompozicie biblickych textov - nie je mozné
a ani sa nesmie prisudzovat rozdielna hodnota a odli$na
autorita tomu, ¢o bolo ,p6vodné* vo vztahu k tomu, ¢o
ma sekundarny povod.

V mnohych pripadoch mame totiz ipsissima verba pro-
roka (inspirovaného Bohom) zachované iba v slovach jeho
ucenikov. Exemplarnym prikladom toho st evanjelia, kto-
rych ingpircia je neodskriepitelna; pri tomto druhu spi-
sov sa autor (tu evanjelista) predstavuje ako verny svedok
Majstra a v niektorych pripadoch ako uéenik jeho prvych
ucenikov (kedZe v zozname apostolov nie je uvedeny).

Z tychto tvrdeni vyplyva, Ze vychadzajuc z toho, ¢o
Biblia hovori sama o sebe, je nutné osvojit si $irsiu a kom-
plexnejsiu definiciu pojmu inspiracie. Nie vsak v zmys-
le, Ze by sa v posvitnom texte nachadzali bezvyznam-
né a malo hodnotné casti, ale v zmysle, Ze charizma
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inSpiracie sa prejavila réznorodo; v kazdom pripade je
mozné a nutné vynimoc¢nym spdsobom vzdat hold od-
danej pozornosti voéi tomu, ¢o jasne sved¢i o Kristovi
a o jeho dokonalom posolstve spasy.

Takto naértnuta perspektiva neumensuje suhlas viery
v Slovo pochadzajice od Boha, ale naopak, podporuje
jeho zrelie prejavenie, pretoze sa s vda¢nostou sklana
pred Bozim sebadarovanim v dejinach a pretoze sa kla-
nia Duchu, ktory hovoril skrze prorokov (porov. Zach 7,
12; Neh 9, 30) pocas dlhych storo¢i dejin spasy. Na druhej
strane to poméaha lepsie pochopit, ako tento Duch nepre-
stal pbsobit po smrti apostolov, kedZe bol dany Cirkvi,
aby mohla vybrat a prijat inSpirované knihy; a tento
Duch je i dnes aktivny v tkone ,nabozného poc¢uvania
Bozieho slova® (Dei verbum, ¢. 1), pretoze Pismo - podla
vypovede Dei verbum, ¢. 12 - sa ma ,¢itat a vysvetlovat
v tom istom Duchu, v ktorom bolo napisané”. In§pirova-
né slovo by neprinieslo uzitok, keby ten, kto ho prijima,
nezil z Ducha, ktory vie ocenit a vychutnat bozsky povod
biblického textu.

2. Pravda Svitého pisma

144. KedZe Pismo pochadza od Boha, ma bozské kvali-
ty. Tou zékladnou medzi nimi je dosved¢ovanie pravdy,
ktora sa vsak chape nie ako sthrn presnych informacii
o roznych aspektoch Iudského poznania, ale ako zjave-
nie samotného Boha a jeho planu spasy. Biblia totiz dava
poznat tajomstvo lasky Otca, zjavenej v Slove, ktoré sa
stalo telom. Tato laska vedie skrze Ducha k dokonalému
spolo¢enstvu ludi s Bohom (Dei verbum, ¢. 2).

Takto sa stava zrejmym, Ze pravdou Pisma je t4, kto-
rej cielom je spasa veriacich. Namietky - vyslovené
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v minulosti a vyskytujace sa i dnes - ohladom nepresnos-
ti, nezrovnalosti z oblasti geografie, histérie, prirodnych
vied, v Biblii pomerne ¢astych, namietky, ktoré by chceli
spochybnit spolahlivost posvitného textu a teda aj jeho
bozsky povod, Cirkev odmieta s tvrdenim, ,ze knihy Pis-
ma isto, verne a bez omylu u¢ia pravdu, ktort Boh chcel
mat zaznac¢ent v posvitnych knihach na nasu spasu® (Dei
verbum, ¢. 11). Toto je pravda, ktora dava plnost zmyslu
Iudskej existencie a toto chcel dat Boh poznat vSetkym
narodom.

Tento dokument potvrdzuje tato istd hermeneuticku
perspektivu; jeho len sc¢asti inovativnym prispevkom je
ukazat cez reprezentativne preskimanie viacerych bib-
lickych knih a réznych spésobov literarneho vyjadrenia,
ako je predstavena pravda, ktord Boh chcel zjavit svetu
prostrednictvom svojich sluZzobnikov svétopiscov.

Mnohorakd pravda

145. Prvou charakteristickou vlastnostou biblickej prav-
dy je skutoc¢nost, Ze je vyjadrend mnohymi formami
a réznymi sposobmi (Hebr 1, 1). Pretoze bola odovzdava-
na mnohymi ludmi a v réznych obdobiach, nesie v sebe
charakter mnohorakosti, jednak ¢o sa tyka vierou¢nych
tvrdeni a noriem spravania a jednak ¢o sa tyka sposobov
literarneho vyjadrenia. Autori posvitného textu vysvet-
[ujt to, ¢o im v ich historickom momente a vdaka Bozie-
mu daru bolo dané pochopit a odovzdat; a to, ¢o Pan po-
vedal v minulosti, sa spojilo s novymi a dalsimi bozskymi
zjaveniami. Okrem toho biblickd pravda prebera velka
rozmanitost literarnych druhov, pre ktoré tu nejde len
o dogmaticky zavaznu vypoved, ale aj o pravdu vlastna
samotnému podaniu, teda o pravdu legislativnej normy
alebo podobenstva, o pravdu textu modlitby a milostnej
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basne, akou je Piesen piesni, o pravdu kritickych textov,
akymi s knihy Job a Kazatel, alebo o pravdu apokalyp-
tickych knih. V ramci samotnych tychto literarnych dru-
hov mézu vsetci rozpoznat mnohorakost hladisk, ktora
je nepochybne zrejmejsia ako elementarna opakovana
konvergencia.

Toto mnohoraké predstavenie bozskej pravdy sa ne-
obmedzuje iba na literataru Starého zakona, da sa vy-
pozorovat aj pri zjaveni, dosved¢enom v Novom zakone,
kde nachadzame narativne a rétorické formy, ktoré za-
iste neslobodno nadradovat a pri ktorych konstatujeme
zna¢né rozdiely v prezentacii posolstva. Mame totiz $ty-
ri evanjelia a Cirkev odmietla pokus o ich zosuladenie
ako nepatri¢ny; napriklad to, ¢o bolo napisané ,podla
Lukasa’, treba respektovat a predkladat, i ked sa to bez-
prostredne nezhoduje s tym, ¢o hovori Marek a Jan. Na-
vyse kym pri evanjeliach sa posolstvo podstatne zaklada
na JeziSovom Zivote a jeho slovach, u Pavla je Kristova
pravda zakorenena takmer vyluéne v udalosti jeho smr-
ti a zmftvychvstania. A rozdiely vo vychodiskach medzi
Listom Rimanom a Jakubovym listom st paradigmatické
pre mnohorakost, skrze ktort Pismo dosved¢uje jedina
Boziu pravdu.

Tato polyfénia posvitnych hlasov sa ponuka Cirkvi
ako vzor, aby aj v sucasnosti preukazala ta istd schopnost
osvojit si jednotné posolstvo, ktoré ma byt odovzdané
ludom, s nutnym re$pektom vo¢i mnohotvarnej rozma-
nitosti individualnych skusenosti, kultir i Bohom udele-
nych darov.

Pravda v dejinnej forme

146. Druha dolezita charakteristickd vlastnost biblic-
kej pravdy sa prejavuje v jej vyjadreni dejinnou formou.
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Niektoré knihy Pisma nesu znaky doby, v ktorej boli na-
pisané; v inych pripadoch je na exegetickej vede zaradit
ich hodnovernym sposobom do konkrétnych dejinnych
obdobi. Casovy oblik, tykajtci sa biblickej literattry,
je nepochybne velmi $iroky, kedZe presahuje tisicrocie;
v ramci neho sa nutne prejavuje dedi¢stvo koncepcii,
spajanych s uréitou konkrétnou epochou, nazorov, kto-
ré su plodom skuasenosti alebo starosti, typickych pre
$pecifické obdobie Bozieho Iudu. Vytrvala praca, kto-
ru podstupili redaktori, aby dali posvitnému textu ista
doktrinalnu a prakticka jednotnost, vobec neodstranila
dejinné stopy, ale poukazuje na vlastné vahanie a nedo-
konalost v oblasti teoldgie alebo antropolégie. Je teda
povinnostou interpreta vyhnat sa fundamentalistické-
mu ¢itaniu Pisma, a tak zasadit jednotlivé formulacie
posvitného textu do ich dejinného kontextu, s ohladom
na vtedy pouzivané literarne druhy. Prave prijatim tejto
modality BozZieho zjavenie sme skuto¢ne vedeni k tajom-
stvu Krista, ktory je plnym a definitivnym zjavenim Bozej
pravdy v Tudskych dejinach.

Pravda kdanonu

147. Katolicka perspektiva pri interpretovani Biblie
okrem toho zastdva nazor, ze Bozia pravda ma byt pri-
jimana v celku Zjavenia, ako ho dosvedcuje kdnon svi-
tych Pisem. To znamena, Ze zjavent pravdu nemozno
obmedzit iba na nejaku ¢ast posviatného dedié¢stva (na-
priklad odmietnutim Starého zakona pre potvrdenie
Nového), ani zuzit na nejaké homogénne jadro, ktoré
by vylu¢ovalo alebo relativizovalo zvys$ok ako malo vy-
znamny. NielenZze vSetko in$pirované je nevyhnutné pre
plné zjavenie Boha, ale kazda ¢ast ma byt ¢itana vo vzta-
hu k ostatnym, v sulade s principom harménie, ktora
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neznamena uniformitu, ale skér Iibezny stlad réznych
prvkov.

Zostava vsak jasné, ze v krestanskej perspektive je
pravda biblického spisu dana jeho svedectvom o Pdnovi
Jezisovi, ,ktory je prostrednikom a zaroven plnostou ce-
1ého Zjavenia“ (Dei verbum, ¢. 2), o tom, ktory sam seba
predstavuje ako ,cestu, pravdu a zivot® (Jn 14, 6). Tento
podstatny ustredny charakter Kristovho tajomstva nevy-
lu¢uje, naopak, skor vyzdvihuje starobylé tradicie, kto-
ré, ako tvrdi sam Kristus, sved¢ia o iom (porov. Jn 5, 39)
a o definitivnej spase, uskuto¢nenej v jeho smrti a zmft-
vychvstani. Kristus je vo svojom nekone¢nom tajomstve
stredom, ktory osvetluje celé Pismo.

Literdrne tradicie inych ndboZenstiev

148. Tu sa ukazuje vychodisko pre spdsob, ako chapat
vztah medzi Svitym pismom a literarnymi tradiciami
inych nabozenstiev. Tato otazka je velmi aktualna pre
medzindbozensky dialdg; jej rieSenie nie je zaiste jed-
noduché, pretoze treba spojit neodmyslitelny princip
.jedine¢nosti a vSeobecného spasonosného poslania
Jezisa Krista a Cirkvi“ (ako to uvadza podtitul dekla-
racie Kongregacie pre nauku viery ,Dominus lesus®) so
spravnym ohodnotenim duchovnych pokladov inych
nabozenstiev. Pritomny dokument nenacrtol linie, kto-
ré by vychadzajic zo Svitého pisma mohli byt predlo-
zené teologickej a pastora¢nej pozornosti Cirkvi. Staéi
vSak pripomenut postavu Balama (Nm 24), aby sa uka-
zalo, Ze (inspirované) proroctvo nie je vyluénym privi-
légiom Bozieho ludu, a spomendt si, ako sv. Pavol v reci
na areopagu vyjadril o¢ividny stuhlas s intuiciami gréc-
kych basnikov a filozofov (porov. Sk 17, 28). Zaroven sa
plne uznava, Ze literatura Starého zdkona do znacnej
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miery dlhuje tomu, ¢o bolo napisané v Mezopotamii
a Egypte, podobne ako knihy Nového zakona zosiroka
¢erpaju z kultarneho dediéstva gréckeho sveta. Semina
Verbi boli rozosiate po svete a nemozno ich teda ohrani-
¢ovat iba samotnym textom Biblie. Cirkev zadefinovala
to, ¢o povazuje za inSpirované, ale o v§etkom ostatnom
sa nevyslovila negativne. No Bozie Slovo, odovzdané
v kanonickych Pismach, osobitne v tej ¢asti, ktora pria-
mo dosved¢uje Slovo, ktoré sa stalo telom, je principom
na posudenie pravdy kazdého iného nabozenského sve-
dectva, ¢i uz v Cirkvi, alebo v réznych nabozenskych
tradicidch rozli¢nych narodov zeme.

Ako vyplyva z tychto poslednych tvah, Cirkev Zije
v tomto hermeneutickom kruhu; z poc¢tavania slov Pis-
ma prebera principy svojej viery a svetlom tejto viery sa
stala schopnou nielen spravne interpretovat to, ¢o ¢ita
ako svoju posvitnu knihu, ale tiez rozhodnut vzhladom
na hodnotu kazdého dalSieho svedectva, ktoré sa doza-
duje vypocutia. Prave Duch je tym principom pravdy,
ktory uvadza do pohybu proces viery a zavrsuje ho v ne-
definovanej otvorenosti vo¢i zjavovaniu sa Boha v deji-
nach.

3. Vyklad naroé¢nych biblickych textov

149. Cirkev, zivé telo veriacich ¢itatelov, autorizovanych
interpretov inspirovaného textu, je teda v kazdom mo-
mente dejin, a teda aj dnes, sprostredkovatelkou prija-
tia a ohlasovania pravdy Svitého pisma. Kedze Cirkev je
obdarena Duchom Sviitym, je naozaj ,stipom a oporou
pravdy® (I Tim 3, 15), a to v miere, v akej verne odovzda-
va svetu Slovo, ktoré ju utvara. Jej poslanie sa rozvija

v odvahe (parrhesia) ohlasovania, ktoré zvestuje Krista
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Jezisa ako jediného a definitivneho Spasitela (Sk 4, 12);
no povinnostou Cirkvi vzhladom na jej tlohu uéitelky
je tiez poméahat veriacim a I'udom hladajucim pravdu
interpretovat spravnym spésobom biblické texty za po-
moci vhodnych metéd a primeranych hermeneutickych
zasad. V tomto zmysle je osobitne uzito¢nou priruckou
predchadzajuci dokument Papezskej biblickej komisie
Interpretdcia Biblie v Cirkvi (vyd. Katolicke biblické dielo
na Slovensku, Spisska Kapitula 1995).

Uz isty Cas totiz naliehavejSie zaznievaju vyhrady
tykajuce sa biblickej tradicie, pretoze niektoré jej casti
alebo niektoré jej literarne prady sa zdaju neprijatelné
z hladiska sac¢asného svedomia, a to pre koncepcie, ktoré
st hodnotené ako uz prekonané, pre zvyklosti a prakti-
ky, ktoré su z hladiska prava diskutabilné alebo dokonca
odsudeniahodné, pre pribehy, ktoré sa javia, Ze nemaja
historicky zaklad. Z toho prameni rozsirenad nedosta-
to¢na vaznost, prisudzovana posvitnému textu, a skryté
neddvera vodéi jeho pastora¢nej uzito¢nosti, ba dokonca
aj spochybnovanie inspiracie uréitych ¢asti Biblie a v d6-
sledku toho aj ich pravdy. Nesta¢i teda iba vSeobecne
vyjadrit, Ze v Starom zakone sa nachadzaju ,nedokonalé
a prechodné veci® (Dei verbum, ¢. 15), alebo pripomentt,
ze aj autori Nového zakona boli dlznikmi mentality svojej
doby; ak je spravne vyzdvihnut princip vtelenia a apli-
kovat ho analogicky na pisomné zaznamenanie BozZieho
zjavenia, je tiez nutné vyjadrit, ako v tejto ludskej slabosti
predsa len ziari slava bozského Slova. Nestaci tiez v mene
obozretnej pastoracnej starostlivosti vypustit pasaze
z verejného ¢itania pri liturgickych zhromazdeniach;
kto pozna cely text, mohol by sa dokonca citit dotknuty
takymto redukovanim posvitného dediéstva alebo obvi-
novat pastierov, Ze nenalezite zakryvaji naro¢né aspekty
Biblie.
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150. Cirkev sa nemoéze vzdat pokornej a naroc¢nej ulo-
hy interpretovat s uctou cela literarnu tradiciu, ktora
definuje ako inspirovanu a ktor4 je teda vyjadrenim Bo-
zej pravdy. Pre takyto vyklad treba mat predovsetkym
k dispozicii jasné zasady, ktoré by pomohli pochopit, ze
zmysel toho, ¢o bolo odovzdané, nie je bezprostredne
identicky s ,literou® textu. Na druhej strane je nevyhnut-
né postupovat presnym spoésobom, postavit sa postupne
¢elom k uzlom, ktoré treba rozpliest, a tak dat najavo Gsi-
lie, ktoré ma veriaci vynalozit, aby si osvojil Bozie slovo
za pomoci daru inteligencie, ktory Duch udeluje v kaz-
dom obdobi dejin.

Tento dokument Papezskej biblickej komisie preto
vybral niektoré z najvécsich problémov, ktoré dnes sp6-
sobuju tazkosti ¢itatelovi, a navrhol niektoré linie pre ich
moznd interpretaciu v rameci, ktory poskytuje nasa vie-
ra. Stru¢nost vykladu nie vzdy dostato¢ne uspokoji, ale
zaiste mozu posluzit vysvetlené hermeneutické zasady
a niektoré poznamky vo vztahu k $pecifickym otazkam.

Skér ako definitivne a vyCerpavajtce preskumanie
naro¢nych problémov, ktoré nastoluje posvitny text, sa
tu koncipuje mozny hermeneuticky postup s tmyslom
povzbudit do dalsieho uvazovania, v dialégu s dalsimi
vyklada¢mi posvitného textu. Pri spolo¢nom usilovnom
hladani sa cesta k pravde bude javit ako pokornejsia, ale
zaroven aj jasnejsia, pretoze bude preniknutd vzajom-
nym poc¢uvanim toho istého Ducha.
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